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PRESENTACION

¢Coémo ha de actuar mi corazén?
¢Acaso en vano vinimos a vivir, a brotar sobre la tierra?
Nezahualcdyotl

La presente colecciéon de la memoria relne el trabajo
académico y de investigacién de los participantes del
v Congreso Internacional Formacién en Educacién y
Docencia Intercultural en América Latina, realizado por
la Red de Formadores en Educacion e Interculturalidad
en América Latina (Red real) y la Facultad de Estudios
Superiores Aragén de la Universidad Nacional Autdnoma
de México (res Aragdn-unam) los dias 14,15 y 16 de agosto de
2019’

Uno de los objetivos mds importantes de esta
publicacion es dar a conocer, a través de cuatro obras,
las experiencias y el sentir de las personas que viven
cotidianamente la interculturalidad desde sus propios
espacios, construidos a lo largo del tiempo con la
comunidad en donde se asienta la escuela o se instituye
la formacién intercultural y bilingUe; en este caso, aun
cuando solo se publicard el trabajo escrito de alumnos,
profesores e investigadores de diversas instituciones de
educacion, de todos los niveles educativos, es necesario
mencionar que el evento conté con la presencia de sabios

* En febrero del afo 2019, debido al fallecimiento de la Dra. Maria Bertely, quien
entonces fungia como Presidenta de la Red de Formadores en Educacion
e Interculturalidad en América Lating, se decidié por unanimidad darle la
responsabilidad como Presidente interino al Dr. Gunther Dietz, de la Universidad
Veracruzana, México.
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y maestros artesanos, quienes compartieron sus saberes
y haceres ancestrales mediante actividades vivenciales,
como los talleres: Talla de Madera-Animales Fantdsticos
“Alebrijes”, perteneciente al Museo Taller “El tallador de
Suenos”, con el maestro Isaias Jiménez Herndndez, del
Estado de Oaxaca; Tejiendo con telar de cintura, del Grupo
Artesanal Flor de Canazuchitl, con la maestra Victorina
Lopez Hilario; y el Taller de Maqueado, con el maestro
Martin Flores Judrez del Grupo Artesanal Tecomaque, los
dos ultimos del Estado de Guerrero, México.

Enlamodalidaddevideos,sepresentaronochotrabajos:
seis de México, uno de Cuba y uno de Brasil. El primero,
Diidxa, de Liliana Garcia Montesinos de la res Aragdn-unaw; el
segundo, de la Universidad Veracruzana, de Sylvie Lapointe
y Bruno Baronnet: Simplemente una despedida Horacio
Gbémez Lara; dos de Edgar Rangel Gutiérrez, desde San
Mateo del Mar, Oaxaca, Xeweleat y Mombastuik; el quinto,
La abeja, la flor y la miel, de Mario Castillo Herndndez, del
Instituto de Investigaciones Antropoldgicas de la unaw;
el sexto material, Diversidad cultural, de Liliona Garcia
Montesinos y Maria Elena Jiménez Zaldivar, de res Aragbén-
unam; el pendltimo, La Habana, Escenario de teatralidades
multiples, de Mercedes Borges Bartutis, de la Facultad de
Arte Danzario de la Universidad de las Artes de La Habana-
Centro Nacional de Investigacion de las Artes Escénicas,
Cubaq; por altimo, Diriti de Bdé Buré, de Silvana Beline de
Brasil.

Dichas contribuciones se sumaron al deseo de
compartir diversas experiencias y dar vida a los preceptos
que erigieron, hace ya casi una década, la integracién de
la Red de Formadores en Educacion e Interculturalidad en
América Latina.



El v Congreso Internacional Formacién en Educacion
y Docencia Intercultural en América Latina es el motor de
esta coleccién de la memoriag, en la cual se incluyen las 18
lineas temdaticas que convocaron y reunieron a los autores
de las ponencias. Asi mismo, cumplié su principal propdsito:
convertirse en un espacio para propiciar el didlogo, la
reflexion, el andlisis y la critica, en un ambiente propositivo y
deintercambio de experiencias en el campo delaeducacion
y la docencia intercultural y bilingUe transfronteriza.

De tal forma, que el evento convocd con las 18 lineas
descritas a continuacién, aunque es pertinente aclarar que
algunas se declaran desiertas de contribuciones, pues los
participantes decidieron publicar su texto en otro espacio
institucional y se ha respetado su derecho de eleccién:

1. Docencia intercultural, decolonialidad y cultura escrita.

2. Curriculum, prdéctica docente intercultural y proyectos
educativos innovadores.

3. Tecnologias de la Informacién y la Comunicacién en la
educacion y la docencia intercultural bilingue.

4. Procesos de formacién, actores y prdacticas de educacion
bilingte e intercultural.

5. Construccién de conocimientos comunitarios, identidad
cultural, territorialidad y docencia intercultural.

6. Nuevos enfoques en educacidbn para contextos
multilingues.

7. Pueblos originarios y educacién superior.

8. Pueblos originarios e integridad sociedad-naturaleza.

9. Docencia, identidad, género y jovenes.

10. Migracién, educacién y docencia intercultural.

1. Practicas de educacion comunitaria, contenidos escolares
y decolonizacioén.



12. Afrodescendientes y practicas de educacién en América
Latina y el Caribe.
13.Educaciéninterculturalyproyectosdeinternacionalizacion.
14. Interculturalidad, derechos humanos y decolonialidad.
15. Interculturalidad, memoria y patrimonio cultural.

16. Educacién intercultural, decolonialidad y
etnoconocimientos.

17. Movimientos sociales interculturales.

18. Legados comunitarios y familiares a la educacion
artistica. Pasado y presente.

La coleccién de la memoria estd conformada por
cuatro volimenes, el primero de ellos se titula Puntos
de encuentro de la interculturalidad que contiene las
conferencias del congreso. El segundo volumen, Lazos
interculturales es donde convergen el nUmero mayor y
variado de participaciones; al tercer volumen lo hemos
titulado: Aportaciones epistemolégicas de la formacion
intercultural y bilingue, la coleccién concluye con el cuarto
titulo: Metodologias y comunidades originarias.

En cada colaboracion, el lector encontrard la entidad de
adscripcién y el pais de origen de cada uno de los autores
participantes (estudiantes y profesores), provenientes
de 76 instituciones de educacién superior mexicanas y 31
internacionales.

Esdestacablelapresenciadeexpertosdevariospaisesde
América y de otros continentes, como Alemania, Argenting,
Bolivia, Brasil, Colombia, Chile, Guatemala, Espaia, Francia,
Estados Unidos de América, Japén, Panama, Paraguay, Perd,
Republica Dominicana y, por supuesto, de México, quienes
compartieron sus hallazgos y dieron cuenta del amplio
panorama de enfoques y perspectivas que enriquecen el
campo de conocimiento de la interculturalidad.



Deseamos que la convivencia y compartencia que
prevalecieron durante el evento se perpetie con la
publicacién de esta coleccion de la memoria y nos motive
para profundizar en el trabajo construido en conjunto con
los autores. Las cuatro obras que integran la coleccion
del v Congreso Internacional Formacién en Educacién
y Docencia Intercultural en América Latina reflejan
el esfuerzo conjunto de la Red reaL y la res Aragon, por
contribuiralageneraciony el fortalecimiento de proyectos
educativos alternativos, contextualizados desde lo propio,
y por convertirse en un referente en la formacion de
expertos y estudiosos en el campo de la interculturalidad y
el reconocimiento de los pueblos originarios.

Los mdltiples caminos de la interculturalidad
transfronteriza y los procesos educativos y formativos
de una amplia diversidad de comunidades confluyen en
esta coleccién de la memoria, que, ademds, ofrece un
cruce de informacién generada en los diferentes niveles
educativos formales, no formales e informales, por
alumnos, profesores, investigadores, sabios comunitarios
y, —maestros artesanos originarios desde su participacion
vivencial—-, todos ellos comparten sus saberes y siembran
varias reflexiones entre el hacer y el saber.

Maria Elena Jiménez Zaldivar

Integrante Fundadora de la Red de Formadores
en Educacién e Interculturalidad en América Latina

Jefa de la Divisién de Estudios de Posgrado e
Investigacion

Facultad de Estudios Superiores Aragén
Universidad Nacional Autbnoma de México

12



PROLOGO

La presente obra recupera los resultados de varios trabajos
de investigacidén que buscan definir y destacar la causa de
los pueblos originarios y de otros grupos subalternos como
los denomina Dube (2001) los cuales sirven de base para
comprender e interpretar sus realidades de inclusion social,
asi mismo destacan, sus métodos, objetivos y orientaciones
de estos actores sociales, estas son las participaciones
seleccionadas del v Congreso Internacional Formacién
en Educacién y Docencia Intercultural en América Latinag,
realizado por la Red de Formadores en Educaciéon e
Interculturalidad en América Latina (Red reiat) y la Facultad
de Estudios Superiores Aragon de la Universidad Nacional
Auténoma de México (res Aragén-unam), los dias 14, 15 y 16
de agosto de 2019.

Con frecuencia, las comunidades académicas funcionan
desde fuerzas que se auto definen como un “nosotros” y se
funden en las prdécticas sociales que les dan una especie
de aval social; con lo cual, hacen que la practica sea
validada por los grupos sociales a quienes se dirigen sus
hallazgos y para quienes son importantes sus resultados. En
otras palabras, se considera en el marco de este enfoque
que los escritos aqui presentados buscan ser validados
socialmente, en consecuencia sus andlisis investigativos se
han configurado desde las realidades que viven los diferentes
pueblos y grupos sociales marginados que validan también
sus imaginarios académicos. Se podria decir que estos
estudios son significativos porque se ubican en una misma
racionalidad y buscan enaltecer el quehacer de las prdcticas
socioculturales que han sido silenciadas histéricamente y
que al mismo tiempo son el trasfondo del acuerdo social y
reflejan la memoria social de estos grupos sociales.

13



Para realizar la organizacion y andlisis de estos
trabajos, se partié inicialmente de considerar a la
interculturalidad como un constructo social que busca
cambiar las dindmicas de su desarrollo formativo y por
ende, alteran los imaginarios tedricos de los grupos
sociales que realizan este tipo de estudios (Conboni y
Judrez, 2013). Sin embargo, en estas contribuciones ese
enfoque se percibid como un saber ajeno a su andlisis,
es decir los soportes tebricos que emplean los autores
y la forma de agrupar los hallazgos no coinciden con
estos planteamientos; no obstante, estas aportaciones
proporcionan elementos importantes que permiten
repensarelcampodeconstruccidndelainterculturalidad.
Es esencial retomar los planteamientos propuestos por
Dube (2001) sobre el subalterno el cual es concebido
como aquellas minorias ubicadas en una clase social y
que hantratado de callar sus voces, porque no se apegan
al discurso homogenizante que se impone a través de
las sociedades contempordneas con una perspectiva
neoliberal y que en la actualidad es cuestionado.

A partir de los planteamientos teéricos que realiza
Dube (2001) se puede inferir que un investigador
defensor de la causa del subalterno, entendiendo esta
como aquella que busca preservar el desarrollo propio
de estos pueblos y grupos sociales diferenciados, y que
a su vez indaga sobre el sentido de los datos obtenidos
que apoyan y defienden una bandera de lucha para
mantener sus cosmovisiones y prdcticas socioculturales.

La pregunta y su consiguiente respuesta no
deben ser tomadas de manera literal, ya que el
argumento en general apunta al silenciamiento
estructural del subalterno dentro de la narrativa

14



histérica capitalista. Es claro que el subalterno
“habla” fisicamente; sin embargo, su “habla” no
adquiere estatus dialégico —en el sentido en que
lo plantea Bakhtin—, esto es, el subalterno no es un
sujeto que ocupa una posicidn discursiva desde la
que puede hablar o responder. Como indica Spivak,
es el espacio en blanco entre las palabras, aunque el
que se le silencie no significa que no exista (Giraldo,
2003, p. 207).

El actual movimiento denominado prdcticas
subalternas, trata de contestar la siguiente pregunta:
¢Coémo crear una prdéctica reflexiva mds cercana a
darle voz a los sin voz que la cultura occidental se ha
encargado de ocultar?

La expresion profesional subalterno esté considerada
segin Dube (2001) como los autores sociales quienes
son los defensores de su cultura y la reproduccién de
ella, todo esto en el contexto de promover al mismo
tiempo un quehacer que busca deconstruir su formacion
ideologizada que la cultura occidental ha impuesto con
mirasaireliminando el conquistador que llevamosdentro
y que ayuda a ir creando una cultura de la resistencia
subalterna. Este nueva cultura poco a poco ha creado
sus propios instrumentos tedricos caracteristicos a favor
de resignificar y de descolonizar las escuelas con la
perspectiva de devolverles su identidad a las prdcticas
de ensefianza y la formacion del profesorado como lo
propone Freire (1974 ). Ademas de revalorar los esfuerzos
que se han extendido a la produccidn del conocimiento
para convertir a la investigacién como una reflexion
académica del subalterno, como el componente central
de este tipo de conocimiento.

15



En pocas palabras, Sujetos subalternos propugna
una lectura recuperativa, en las formas de imaginar
los pasados y las formas de escribir las historias. Tales
lecturas evitan las refutaciones precipitadas y los
rechazos inmediatos -aunque también rehdyen las
aprobaciones eclécticasy alas afirmaciones blandas-
de las tendencias tedricas y textuales que compiten
entre si, posturas politicas y epistemologias diferentes.
En cambio, al dar forma a un didlogo académico, tales
lecturas -de la manera a la vez empirica y analitica-
existen los modos criticos del razonamiento hacia
claras posiciones tedricas y politicas de los sujetos, sin
perder de vista en ningdn momento el espiritu y las
posibilidades de estos escritos. (Dube, 2001, p.27)

En medio de esta actividad reflexiva que realizan los
investigadores de la ensenanza, y de los formadores
de profesores y maestros, se ha producido una enorme
polémica respecto a lo que, en ciertos casos, significa
la expresion subalterno y otras con ella relacionadas, ya
que con frecuencia se considera un término despectivo;
sin embargo, desde otro enfoque, sus planteamientos
destacan la necesidad de resignificar los términos
que el marxismo tiene como base y que la ubica como
clase social desfavorecida econdmicamente. Situacién
que permite comprender con mds elementos cémo
viven estos pueblos marginados, en donde su extremo
ha sido la subvaloracion sociocultural de sus précticas
considerdndolas como conocimientos y saberes
primitivos, cuando en la actualidad los hechos han sido la
base de muchas empresas nacionales e internacionales,
por ejemplo, las farmacéuticas y las textiles, en este dGltimo
caso con frecuencia han copiado sus disefos.

16



De igual manera muchos de sus territorios han sido
expropiados sin que ellos como propietarios ancestrales
puedan tener algun beneficio, como es el caso también
de muchos latifundistas en Sudamérica y los duefios de
las empresas mineras. No obstante, para otros sectores
sociales se manifiestan halagos por su produccion
sociocultural y lingUistica y por el conjunto de creencias
existentes asicomo por su resguardo histérico, pero poco
se habla de las desigualdades econémicas y educativas
existentes al interior de su quehacer cotidiano.

En el caso de la comunidad educativa, se dice que
muchas prdcticas socioculturales buscan favorecer
la causa de los pueblos subalternos como sus
cosmovisiones a través del fomento de prdécticas de
aprendizaje y enseflanza con un sentido social, en los
hechos son discursos politicos huecos que se encargan
de favorecer las politicas gubernamentales en la
llamada América Latina.

Hablar de educacién como sinénimo de
educacién escolarizada, invisibiliza los saberes
locales y crea la representacion social de que solo en
la escuela se educaq, pero si abrimos la idea de que
educacién es la accién de compartir por parte de
una colectividad humana a las nuevas generaciones
sus “instituciones y sus creencias, sus concepciones
morales y religiosas, su saber y sus técnicas”, quiere
decir que la educacién puede darse no solo en la
escuela sino también en la familia, la comunidad, en
espacios abiertos que en muchos casos trascienden
el espacio escolar; educacién pues, no se reduce a
escuela. (Comboni y Judrez, 2013, p. 18)



Por otra parte, hoy en dia mantiene un discurso
académico colonizador que se favorece en las escuelas
en general y en particular en sus aulas (Herrera, 2002,
p. 33), se fomentan prdcticas fragmentarias que
promueve la cultura occidental, a través de los planes
y programas que generalmente se dan contenidos de
manera improvisada con un sentido mecdnico y un
punto de vista superficial, vaciando prdacticamente de
sentido sociocultural y linguisticos de estos pueblos. La
formacionde su profesorado posee unavisién colonialista
contrariomente a lo que se proporciona al interior de
los colectivos culturales de los pueblos originarios. Es
decir, muchos de los profesores, aunque tengan raices
indigenas varios de ellos concuerdan con el fomento
de una visién occidentalizadora que buscan formar a
estos futuros adultos como técnicos que solo se dedican
a transmitir lo que otros dicen. Es decir, sus docentes
con frecuencia se adhieren a las formas de trabajo que
plantean las reformas educativas tradicionales donde
todo se disefia de arriba abajo y en donde sus docentes
se convierten en participantes operarios. Ello supone el
reconocimiento de que los profesores son profesionales
que tienen que desempenarse con un papel reproductor
de la formulacién de sus objetivos y fines de su quehacer
cotidiano, estos a su vez se hace extensivo tanto de
los medios que emplea para la formacién y el trato de
obediencia que fortalece en cada sesiébn académica
que imparte.

Las conversaciones (con profesores de
educacién bdsica) son esperanzadoras, aunque
también es cierto que, de no fortalecerse el proceso
de reflexion, de critica, de cuestionamiento constante
de la realidad docente y sus complejidades, es facil
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volver a las précticas afejas que siguen como
modelos a seguir, desde su formacién en el trayecto
escolar. Lo que Dubet (2001) indica puntualmente
afirmando que los maestros han sido formados
o formateados por un “programa institucional”
constituido desde lo “moderno”, la estructura a la que
se responde es siempre bajo los esquemas y modos
de socializaciéon ya rebasados histéricamente.
(Hernandez, 2017, pp 227-228)

En este contexto, las particularidades y caracteristicas
de los trabajos presentados en este cuarto volumen, se
organizaronentresbloquesquepermitenanalizaralgunas
tensiones que muestran los procesos de formacién de
los pueblos originarios y grupos subalternos, para lo
cual se tomaron como base tres dimensiones que los
caracterizaban: los objetivos, sus soportes tedricos, la
metodologia y los hallazgos obtenidos, en consideracion
aestotambién serecuperaronsus cercaniasacadémicas
las cuales al mismo tiempo sirvieron de base para hacer
el andlisis de sus particularidades en la parte final de
este texto.

Las culturas subalternas y su lucha por mantener su
voz a través de mostrar las dimensiones creativas de su
patrimonio cultural y linguistico

Las participaciones que integran este apartado reflejan
los esfuerzos académicos que tienen diferentes culturas
para mantener su patrimonio y al mismo tiempo
se advierte como se han mantenido practicas de
negociacién para poder cultivar su patrimonio cultural.
En otras palabras, estos trabajos se distinguieron
porque buscan dar presencia al subalterno a través de
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mostrar las caracteristicas, cualidades y alcances de la
riqueza formativa de su quehacer cultural propio, lo cual
implicado recuperar la memoria histérica.

En el trabajo, Experiencias urbanas en la practica de
la cultura prehispdnica: caso de estudio Danza Mexica,
los autores evidencian la importancia de recuperar su
historia, sus rituales, sus estrategias, socioculturales
y pone como ejemplo a la danza como un articulado
donde la memoria histérica se hace presente como un
recurso que permite repensar la identidad y recuperar
las raices en su totalidad, es decir esta actividad va mas
alléd que un activismo recreativo. Su puesta en prdctica
es un reflejo de cédmo funcionan los calpullis como una
practica sociocultural donde muestra el proceso de
construccién de una identidad y la trasversalidad del
conocimiento ancestral.

El siguiente articulo Practicas comunitarias como
elemento esencial de los contenidos escolares de
formacién de magisterio de educacién infantil bilingle
intercultural (k'iche’-castellano) de Maria Salomé Huinac
y Ctilia Cristina Zapeta Garcia, destacan la trascendencia
de como en los contenidos socioculturales y linguisticos
existe un apoyo mutuo de agradecimiento a través de
los sabios y ancianos de los pueblos en su accionar
cotidiano, estas prdacticas contienen a su vez una serie
de recursos académicos que ayudan al fomento de la
convivencia, y consecuentemente pueden ser excelentes
referentes para la formacién de estudiantes portadores
de estos conocimientos y saberes.
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La escuela nueva caracterizacion como espacio de
colonizacioén, a través de sus practicas reales cotidianas

En este segundo bloque se ubican estudios que buscan
comprender la funcién colonizadora que tiene la
escuela como reproductora de la cultura occidental y
los procesos de encadenamiento ideoldgico que logran
a través de los recursos que emplea para promover
procesos formativos enajenantes, al mismo tiempo
estos trabajos buscan comparar el quehacer educativo
que se da en las comunidades y proponer la funcion
descolonizadora de la misma como un todo poderoso
que es urgente poner en prdctica pues a través de
este cuestionamiento se busca recuperar la verdadera
funcién de la misma, es como le va a dar luz y al mismo
tiempo le puede proporcionar elementos de resistencia
al subalterno, por lo tanto los trabajos aqui presentados
son una invitacidn para que la escuela deje sus prdcticas
culturales tradicionales y recupere su verdadero papel
como educadora.

El trabajo sobre La lengua como factor de
desencuentro cultural para la consolidacién académica
de la Universidad Intercultural del Estado de Guerrero
de Raul Nicolds Valdés, muestra como la escuela en
general y la universidad en particular no cuentan con
los elementos para el fortalecimiento de las practicas
linguisticas de sus estudiantes y consecuentemente se
hace necesario fortalecer esta carencia, si se quiere ser
congruentes con el proyecto formativo de los tres pueblos
originarios que representan la regién de la montania de
Tlapa, Guerrero.

El estudio sobre La construccién de la nocién de
género entre joévenes estudiantes universitarios de
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Liliane Carrillo Puertos; Silvia Ivette Grappin Navarro
y Ana Laura Carmona Guadarrama, se encarga de
analizar la influencia que tiene el proceso formativo de
los estudiantes en relacién con su concepcidn de género
que tienen en la Universidad Veracruzang, sobre este
topico en un escenario donde la mayoria son mujeres. Sin
embargo, destacan a través de datos estadisticos como
el proceso formativo que se vive en la licenciatura poco
contribuye a cambiar esta concepcién sobre ser muijer,
que hoy en dia afecta la cotidianidad de las instituciones
educativas, formadora de educadores.

La ponencia denominada Tensiones, dilemas y retos
de los profesores de ciencias naturales en contextos
culturales: Estudio de caso de Silvia Cauca de Yovana
Alexandra Grajales Fonseca, muestra como la escuela
también es un instrumento colonizador del conocimiento
y al mismo tiempo promueve saberes fragmentados
alejados de las practicas socioculturales de los pueblos
originarios.

La participacion, Alumnado indigena migrante
trascendiendo el espacio escolar de Angélica Maria
Gonzdlez Benavides y Gloria Evangelina Ornelas Tavarez
destacan la importancia de recuperar las diferencias
culturales en las instituciones educativas donde asisten
los nifos migrantes como un recurso favorable para
los procesos formativos de todos sus estudiantes, sin
embargo muestra con evidencias empiricas que esto
no sucede y frecuentemente los niflos se ven obligados
a desaprenderse de sus prdcticas culturales a cambio
de tratar de cumplir con la légica academicista que
tienen las instituciones educativas centradas en la
obtencién de calificaciones aprobatorias que implican
su permanencia en las mismas.
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Debatir, discutir los derechos humanos en contextos
de memoria y resistencia cultural

Las contribuciones de este bloque muestran cémo los
pueblos enfrentan los desafios de su contexto y coémo
es posible considerar prdcticas de resistencia a favor
de promover el fortalecimiento de la autonomia, con
miras a robustecer sus prdcticas socioculturales. Aqui
mismo, se infiere la importancia de articular una agenda
de investigacion desde los mismos pueblos, donde ellos
pasen de ser objetos de estudio a ser los protagonistas
de su propio destino. En este sentido, los autores de
estos articulos evidencian que descolonizar es ante
todo un ejercicio de autodeterminacién, deconstruccion
y desmonte del conocimiento producido. Es decir,
significa documentar las historias de sufrimiento y de
logros sociales, con el objeto de revelar los contextos
subyacentes que a menudo se desconocen.

La participacidn Procesos de subjetivacion 'y
socializaciéon de las juventudes e infancias zapatistas
frente a la violencia del Estado, de Angélica Rico
Montoya, deja entrever cudles son las estrategias
que el Estado busca establecer para desarticular los
municipios y desanimar a los militantes. Sin embargo,
ellos destacan cémo la lucha sirvié para consolidar un
proyecto educativo de resistencia a partir de promotores
comunitarios surgidos de los propios pueblos. Asi
mismo, hace referencia a las implicaciones que tiene la
construccién de un nuevo proyecto comunal centrado
en las cosmovisiones de los pueblos originarias.
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LA LENGUA COMO FACTOR

DE DESENCUENTRO CULTURAL PARA LA
CONSOLIDACION ACADEMICA

DE LA UNIVERSIDAD INTERGULTURAL
DEL ESTADO DE GUERRERO

Radl Nicolds Valdés
Universidad Intercultural del Estado de Guerrero
México

Introduccién

Todo ser humano hace uso de la lengua como herramienta
primordial para la comunicacién, adquisicién y transmision
de conocimientos en diferentes contextos culturales, a
partir de esta premisa se hace necesario que en el contexto
de ensefianza-aprendizaje se tenga preferentemente el
mismo cddigo de comunicacion entre las diversas culturas,
de lo contrario habrd un desencuentro cultural.

En este sentido el presente trabajo consistid en la
revision de diferentes fuentes documentales referentes a la
lengua, asi como la recopilacién de informaciéon en campo
con el objetivo de analizarla como factor de desencuentro
cultural para la consolidacién académica de la Universidad
Intercultural del Estado de Guerrero (ues). Con la finalidad
de que en lo subsecuente sea posible la presentacién de
propuestas diddcticas para lograr esta consolidacion
académica.
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Dada la naturaleza del objeto de estudio se hizo una
investigacion exploratoria-descriptiva debido a que existen
pocos escritos generados en torno a esta temdatica desde
que la Universidad inicié actividades académicas en agosto
de 2007, hasta la fecha.

Es preciso mencionar que la recopilacién de la
informacion de campo se llevé a cabo a través de
los siguientes instrumentos: Observaciéon directa no
participante y encuesta, esta dltima se aplicé a una
muestra de 3 directivos, 6 docentes y 54 estudiantes de una
poblacion total de 249 personas.

Marco contextual

La region de la Montafia del Estado de Guerrero estd
constituida por 19 municipios, en cada uno de estos, habitan
fundamentalmente tres grupos originarios: nahua, na savi
y me’phaa. Estas culturas fueron obligadas y sometidas a
la castellanizaciéon con el fin de desaparecer las lenguas
por considerarlas una barrera para la unificacién nacional
(Montemayor, 2010, p. 41). A pesar de esta aculturaciéon en
la Montarfa sobreviven tres lenguas: tu'un savi, nGhuatl, y
mé’phad como se muestra en el cuadro 1.

De los 19 municipios mencionados en la figura ndmero
1, se encuentra Malinaltepec, al cual pertenece La Ciénega,
lugar donde se crea la Universidad Intercultural del
Estado de Guerrero. Esta Institucion inicia sus actividades
académicas el 5 de agosto de 2007, con dos licenciaturas:
Lengua y cultura y Desarrollo sustentable.

La mayoria de los estudiantes que llegaron en este
periodo, al igual que en los afnos subsecuentes muestran
un dominio oral de una de las lenguas originarias que se
habla en el la entidad, aprendizaje gestado en el seno
familiar; sin embargo, en las escuelas donde cursaron la
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educacion bdsica y media superior ya no hubo continuidad
enlaensefanzay aprendizaje de estas lenguas, dado que las
escuelas de donde provienen predomina el uso del espariol.

De acuerdo con lo anterior, en el caso del espafiol como
segunda lengug, los alumnos presentan deficiencia, sobre
todo en la comprensién de la lecto escritura y oral. Esto
conlleva a que los jovenes no generen preguntas para aclarar
sus dudas con respecto a los temas vistos en clase, por lo
que el proceso ensefianza-aprendizaje no es significativo,
ni se consolida de forma satisfactoria para el estudiante
por lo que muchos de ellos caen en una situacién de bajo
rendimiento escolar, reprobacidn y en situaciones extremas,
en la desercion.

En el caso de los maestros, los diez primeros docentes
contratados para dar clases, todos provenientes de
universidades convencionales, de igual forma, los que se
incorporaron en los anos siguientes, imparten sus clases
en espanol, el hecho de reproducir fielmente la forma de
cdomo se ensefia desde la cultura dominante dificulta el
aprendizaje de los estudiantes, sobre todo cuando se les
evalla en esparnol muchos de ellos reprueban, dado que la
construccion de las oraciones en la lengua materna se inicia
con el verbo y después el sustantivo, esta logica de construir
el conocimiento desde los pueblos originarios dista con la
manera de ensenar y evaluar de los docentes.

Lo anterior repercute en la eficiencia terminal, ya
que desde que inicié la Universidad hasta la fecha han
egresado 388 estudiantes de las diferentes carreras que se
ofrecen, de ellos se ha titulado el 48 %, que es equivalente
a 185' estudiantes, a pesar de cursar talleres de redaccion,
metodologiadelainvestigacionydosseminarios detitulacion.

1 Rigoberto Cantu Guevara. Jefe de departamento de Control escolar, marzo 2018.
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En el desarrollo de estos se ha podido observar la dificultad
en su redaccién cuando hacen uso del espafiol, asi mismo
durante los seminarios de tesis, los estudiantes se quejan
de que los docentes les exigen avances en la construccion
del proyecto de investigacion lo que los conlleva en una
situacion de estrés y abandono del proyecto, este hecho
pudiera deberse a que a los jévenes les es dificil redactar
de manera fluida cualquier trabajo académico y no solo
las tesis. Esto puede catalogarse como un desencuentro
del tipo maestro-estudiante.

En el aro 2017, la Coordinacién General de Educacién
Intercultural Bilingte (cees) recomienda elevar el nivel
académico de los estudiantes de la us, dado que tienen
un promedio general de 7 en aprovechamiento. Este dato
debiera inducir a las autoridades de la Universidad a
analizar las posibles causas, ya que una de ellas puede ser
la lengua en la que se lleva a cabo el proceso ensefnanza-
aprendizaje.

La lengua como un factor de desencuentro cultural en la
UIEG

En México existe toda una “constelacion” de grupos
humanos culturalimente diferentes, que reclaman el
derecho a una educacién que les brinde la oportunidad de
mejorar sus condiciones de vida, asi como de enriquecer
su cultura, vision del mundo, costumbres, tradiciones
y conocimientos ancestrales. La lengua es el medio de
soporte entre la expresidn y el pensamiento, se convierte
en un elemento vital del proceso educativo, por lo que

2 Se entiende por constelacion el conjunto de grupos humanos con rasgos
culturales diferentes que comparten un espacio de tiempo y geogrdfico,
que dan forma a un mosaico colorido.
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debe ser considerada, entre otros elementos, la lengua
materna de los educandos.

Desafortunadamente la directriz establecida en el
Programa Especial de Educacion Intercultural 2014-2018, se
ha perdido de vista, pues se sigue caminando en un sentido
opuesto. Pues es una realidad que en la Regién Montana, la
cultura como elemento de pertinencia es poco entendido y
por lo tanto no aplicado en el curriculo local y nacional.

En el cuadro nimero 2 se puede observar que en el ciclo
escolar 2017-2018 la uke registré una matricula estudiantil
de 214 estudiantes, de ellos, el grupo hablante me’phaa es
el que registré una mayor presencia con un 52 %, seguido
por el grupo de hablantes del tu’'un savi con un 25 % de
la matricula total. Los hablantes del iomnda son los que
menos presencia tienen, pues solo registran un 1 % de la
matricula.

Por otro lado, el personal es un grupo de 25 docentes, 11
de ellos son monolingles, hablan solamente el esparol y
7 hablan mé’phad. Estos datos llaman mucho la atencidn
si se comparan con los datos del cuadro nimero 2, donde
el 86 % de la matricula total habla una lengua distinta al
espanol; 14 docentes se encuentran en esta situacién, en
tanto que el 52 % de la matricula habla el méphady solo hay
7 maestros que hablan esta lengua, el 25 % de estudiantes
habla tu'un savi y solo hay 5 profesores que hablan este
idioma y 2 docentes hablan ndhuatl. Habria que agregar
que existen maestros que provienen de algdn grupo
originario, sin embargo, no tienen dominio oral ni escrito de
sus ascendientes. Esta situacion bien podria ser uno de los
motivos importantes que esté propiciando el bajo nivel de
aprovechamiento registrado en la Universidad, asi como
los desencuentros culturales que impiden la consolidacién
académica.
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Por todo lo antes descrito, el objetivo de esta
investigacion es analizar cémo la lengua se ha constituido
como factor de desencuentro cultural que obstaculiza
la consolidacién académica de la ues, con la finalidad
de elaborar una propuesta para contrarrestar dicho
obstéculo.

Perspectiva linguistica y semiética de la cultura

En la actualidad coexisten diversos enfoques tedricos
de la cultura, no obstante, en esta investigacién solo
se aborda la perspectiva linglistica en la que sefala la
imposibilidad de entender una comunidad humana sin
la comprensién de las lenguas de sus miembros, al igual
de necesario entender la interrelacion e interaccién de
los componentes linguUisticos y culturales como un todo.
En la construccion de la identidad individual y grupal, asi
como en la construccién del otro, se exige que uno sea
consciente de dénde se encuentra en el mundo y en su
devenir histérico ya que el ser humano se modaliza por su
relacién con el paisaje, el ambiente, la lengua y la cultura.
(Babolin, 2005, p.15)

Porunlado,lalenguadesempeiaunpapelfundamental
en la sociedad humanag, especialmente en relacién a
cémo y hasta qué grado la lengua forma nuestra imagen
de larealidad. Por otro lado, laimportancia de la linguistica
como herramienta para el andlisis de la cultura y de la
historia de un pueblo, para tal fin es necesario delimitar
qué se entiende por linguistica y por cultura desde esta
perspectiva.

Con ello se marca una definicion linguistica, “conocer
una cultura es conocer un lenguaje, pues ambos son
realidades mentales, pues el lenguaje nace de lo mds
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profundo por obra y creacién de los pueblos” (Humboldt,
1990, p. 62). Al mismo tiempo el lenguaje es una manera
de percibir el mundo, de pensar, sentir que recibe esta
concepcién de “manos” de un pasado histérico.

“No solo en cuanto sistema linguistico, el lenguaje
es un hecho eminentemente humano y espiritual cuyo
fin es comunicar el contenido de la conciencia de un
individuo a otro [..] sino serd de acceso al hombre y la
sociedad que estdn detrds del lenguaje, a toda la esfera
del conocimiento humano [..]” (Hjelmslev, 1971, pp 36-
45).

De acuerdo con Saussure (1980) “La semibtica es
la ciencia del lenguagje; se puede concebir como una
ciencia que estudia la vida de los signos en el seno de la
vida social [..]” (p. 27), “que reside en mirar las lenguas
como constructo humano que son sintomas y parte de
las vidas de los pueblos, a la vez que son instrumentos
de comunicacién y representacion del mundo” (Duranti,
2000, p. 56).

Desde esta perspectiva “la cultura es entendida
como aquello que diferencia lo que aprendemos de
nuestra herencia cultural, debe constituir el producto
final de aprendizaje, el conocimiento, esto es la
organizacién de nuestro mundo, lo que la gente guarda
en su interior son las formas de las cosas, modelos de
percibirlas, relacionarlas y, en todo caso interpretarlas”
(Goodenough, 1996, p. 36).
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Conclusién

A partir de la informacién compartida, podemos decir
que esta investigacion aporta un panorama general
acerca de como la lengua se ha convertido en un factor
de desencuentro cultural, el cual contribuye a que la
Universidad no se consolide académicamente. Con base
en lo anterior se concluye que es tarea fundamental de
directivos, docentes y estudiantes construir juntos las
estrategias diddcticas para la consolidaciéon académica
desde la perspectiva intercultural.
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ANEXOS

Cuadro 1Distribucién linguistica en la montafa de Guerrero

No. Municipio Lengua Originaria
1 Acatepec Me'phad
Alcozauca de , .
2 Tu'un Savi
Guerrero
3 Alpoyeca Tu'un Savi
Atlamajalcingo del . . |
4 Tu'un Saviy Me'phaa
Monte
5 Atlixtac Nahuatl y Me'phaa
6 |Cochoapa el Grande Tu'un Savi
7 Copanatoyac Tu'un Savi y Nahuatl
8 Cualdc Nahuatl
9 Huamuxtitial
10 liatenco Me'phad
n Malinaltepec Tu'un Saviy Me'phad
12 Metlaténoc Tu'un Savi y Me'phaa
13 Olinala Nahuatl
14 Tlacoapa Me'phaa
Tlalixtaquilla de , N
15 Tu'un Savi
Maldonado
Tu'un Savi, Nahuatl y
16 | Tlapa de Comonfort .
Me'phaa
7 Xalpatidhuac Tu'un Savi y Nahuatl
18 Xochihuhuetlan

Zapotitiéin Tablas

Me'phad

Simbologia
* Lengua Tu'un Savi
. ('
* Lengua Me'phai _;>
* Lengua Nahuat!
(4— e

Y (7

Fuente: Elaboracién Guadalupe Martinez Garcia, Agosto 2016.

Cuadro No.2 Nimero de hablantes de una lengua originaria por carrera.

Ciclo escolar 2017-2018

Lenguas
Carreras N
Mephad | Nahuatlajtoll | Tu'un Savi | Nomnda | Espanol Total
Desarrollo Sustentable 28 8 16 2 n 65
Lengua y Cultura 30 0 9 0 2 4
Gestién Local y Gobierno
. 29 5 9 0 5 48
Municipal

Ingenieria Forestal 19 5 15 1 8 48
Turismo Alternativo 4 0 4 0 4 12
Total 10 18 53 3 30 214
% 52 8 25 1 14 100

Fuente: Elaboracion propia con datos proporcionados por el

departamento de servicios escolares Marzo 2018.
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PROCESOS DE SUBJETIVACION

Y SOCIALIZACION DE LAS JUVENTUDES
E INFANCIAS ZAPATISTAS FRENTE

A LA VIOLENCIA DEL ESTADO

Angélica Rico Montoya
Universidad Veracruzana
México

La emancipacion, siguiendo a Freire, no es una utopia
de futuro, sino la realidad que es esperanza de si misma,
una esperanza que se sitda en sujetos dispuestos a
concretarla (Korol, 2006), “alcanzar la emancipacién
humana presupone la asuncidon de una consciencia
critica, de cardcter histérico y la conformacién de sujetos
histérico-politicos, condicién fundamental para pensar y
construir los caminos para su emancipaciéon” (Barbosa,
2016, p. 49).

Desde la racionalidad indigena, la emancipacion
pude ser entendida como el lekil kuxlejal, la vida buena
por antonomasia, no se refiere a un suefo inexistente,
sino a algo que existi6 y aunque se ha degradado es
posible recuperarlo (Paoli, 2003). “Toda experiencia de
emancipaciénseconstruyeencontradeunamatriztodavia
existente, entanto que, el proceso implica una superacion
paulatina de las relaciones de dominacién” (Modonesi,
2010, p. 168) y que en el caso zapatista, parte inherente
de esta matriz de dominacién es la contrainsurgencia,
motivo por el que la batalla emancipadora zapatista
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tiene un campo de disputa esencial en la creacion de
nuevas subjetividades, nacidas de prdcticas sociales
que no solo denuncian injusticias, reivindican derechos
y sobreviven a la contrainsurgencia sino que, “trabajan
todas desde una pedagogia de insubordinacion de las
conciencias, sentimientos y sentidos, de critica del sentido
comun, de creacidon de nuevos sentidos posibles de ser
incorporados en el imaginario colectivo de nifios y nifas,
hombres y mujeres, jévenes, ancianos y ancianas que son
victimas de un sistema” (Korol, 2008, p. 3).

El proyecto politico pedagodgico zapatista como pilar
de la autonomia zapatista es también un “constructor de
sujetos sociales y del proceso de liberaciéon” (Freire, 2006,
p. 28), que permite a adultos, jdvenes y nifios reflexionar,
hacer una lectura critica de su realidad y decidir sobre su
vida.

La lucha por la liberacion de los pueblos zapatistas
como horizonte y la educacién y formacion zapatista,
como “pedagogia de la resistencia” (Corona y Pérez, 2003)
y emancipacion, a través de los afos han contribuido a
forjar en los espacios autbnomos zapatistas relaciones
politicas, culturales, sociales, econdmicas y de género
en muchos sentidos opuestas a las que se reproducen y
refuerzan desde la cultura de dominacion y colonizacion
neoliberal. (Rico, 2018)

La participacion de las familias en el movimiento
rebelde por mdas de tres décadas, sin duda ha
reconfigurado al propio movimiento, siendo quizd la
presencia femenina en las filas insurgentes, entre las
autoridades politicas de autogobierno y la propia “ley
revolucionaria de mujeres” (Marcos, 2000; Millan, 2014)
uno de los aspectos mds sorpresivos en la aparicién del
EzZIN COMO movimiento politico-armado desde 1994.
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El proceso autonémico rebelde, con su fuerte
componente educativo, mds que una propuesta
politica y econdédmica para la organizaciéon local,
municipal y regional, representa una amplia iniciativa
social y cultural que puede verse expresada en las
permanencias y transformaciones en torno a las
practicas de crianza, socializacién educacién y de
manera especial, en la nocién de infancia y juventud
al interior del movimiento insurgente (Montoyo, 2018,

p.11).

Es comUn que en contextos militarizados los nifos,
jovenes y especialmente las mujeres sean las principales
victimas colaterales de la guerra; no obstante, en conflictos
de baja intensidad en paises como Guatemala, Colombia
y México con una fuerte presencia indigena, las mujeres
jovenes y los nifios suelen ser vistos como objetivos
estratégicos de la contrainsurgencia, al representar
simbdlicamente la continuidad de la etniq, la cultura y la
organizacion.

En el caso de Chiapas, este posicionamiento ideoldgico
se ha hecho evidente en diferentes momentos, siendo el
mdsconocidoeldel22dediciembrede1997,conlosataques
paramilitares y desplazamiento de 14 comunidades de
Municipio de Chenalh’o, en los Altos de Chiapas; teniendo
como climax la Masacre de Acteal’, bajo la consigna de
“acabar con la semilla” (Herndndez, 1999; Rico, 2007). El
ataque paramilitar no solo estuvo cargado de violencia
fisica hacia los cuerpos de nifios, nifas y mujeres, sino
simbdlica con el objetivo de desmovilizar la organizacion

3 Un grupo paramilitar autodenominado “Mdascara Roja” asesind a 45 personas: 19
mujeres, 14 nifas, 4 ninos, 8 hombres y 4 —no nacidos arrancados de los vien-
tres de sus madres, bajo la consigna de “acabar con la semilla” (Herndndez,
1999; Rico, 2007).
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y generar el terror entre la poblacién. Evidenciando asi
la estrategia contrainsurgente en la que se pretende
acabar con las nuevas generaciones de adversarios.
(Young, 1987; Otunnu, 2005)

Es asi que nombrar la infancia y juventud en contexto
de conflicto armado, implica mirar a los nifios, ninas y
jovenes como sujetos sociales plenos capaces de incidir
en su realidad, que tienen sus propios modos de vivenciar
la guerra, asignar significados a las experiencias de vida
y su relacién con los otros. (Bruner, 2004)

En el conflicto armado de Chiapas, al menos cuatro
generaciones han vivido su infancia y juventud al interior
del movimiento rebelde y en oposicion clara al régimen
gubernamental. En la década de los arios 80, junto a sus
padres miles de nifios, nifias y jovenes no solo vivieron la
represion de los finqueros y sus “guardias blancas™, con
el apoyo del Ejército Federal, sino que tomaron la decision
de comenzar conlaorganizacioén de autodefensa politico-
militar, en medio del silencio y la clandestinidad.

Durante el levantamiento armado de 1994, los
pequefios zapatistas fueron también parte de la
insurgencia y se hicieron visibles, de manera simbdlica,
al “tener que cubrir su rostro para mostrarse” y tal como
los adultos, fueron desplazados de sus comunidades y
perseguidos. En la mds reciente etapa de organizacion
politica-pedagdgica, los nifos, nifias y jovenes zapatistas
han sido actores protagodnicos en la construccion de la
autonomia y en la organizacion rebelde asumiendo
cargos comunitarios como promotores de educacion,
salud, medios de comunicacién, derechos humanos e

4 Los "guardias blancas” son grupos armados y entrenados por finqueros y te-
rratencientos, y que son utilizados tradicionalmente como parte de una
politica de guerra contrainsurgente que busca mantener el control social
de la poblacion obedeciendo a intereses particulares.
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incluso como responsables de proyectos productivos,
condicién que ademds de transgredir evidentemente las
concepciones de infancia y juventud construidas desde
Occidente, han sido pieza clave para la resistencia y
renovacion del zapatismo en Chiapas.

Sin embargo, aunque la participacién politica de las
ninas, nifos y las y los jévenes es evidente en la esfera
publica, en la academia y para el grueso de la poblacion
sigue siendo invisibilizada, quizd porque dicha presencia
y participacién politica rompe categéricamente con la
perspectiva adultocéntrica y colonial de occidente, en la
que los nifos no son reconocidos como sujetos sociales y
los j6venes dada su “falta de experiencia” no pueden ser
considerados responsables en los proyectos de desarrollo.

A través de los relatos biogréficos de tres mujeres
jévenes, tres nifos y tres adolescentes nos acercamos
a sus experiencias de vida en contexto de autonomia y
contrainsurgencia. A decir de Modonessi, el ser humano,
puede estar inmerso en procesos de subjetivacion desde
la subalternidad, el antagonismo y la autonomia.

Sujeto, subjetividad y proceso de subjetivacion

La violencia politica encuentra su fundamento en la
negacion del otro, hace del sujeto un objeto de proteccidn
o de exterminio, le impone su fuerza para quebrar su
capacidad de resistir (Garcia, 2002, p. 118) anulando su
libertad para decidir, es asi que la subjetividad se convierte
en un objetivo estratégico de la contrainsurgencia ya
que todo lugar, empezando por la mente es el dmbito
de batalla. En este sentido vale la pena discernir entre la
nocidn de identidad y subjetividad, mientras la identidad,
siguiendo a Hall, es el punto de suturag, es decir, “son puntos
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de adhesion temporaria a las posiciones subjetivas que
nos construyen las prdcticas discursivas” (Hall, 1992,
p. 20). Las identidades son puntos de encuentro en los
que los individuos por un lado, “nos ponemos en nuestro
lugar como sujetos sociales de discursos particulares v,
por otro, procesos que producen subjetividades, que nos
construyen como sujetos susceptibles a deducirse” (Halll,
1992, p. 20).

La subjetividad, por su parte es “el espacio donde se
manifiestan las transformaciones y procesos de reflexion
de la accién politica [..] asi como los sentires, pensares
y la proyeccién del futuro, a partir de lo vivido” (Amador,
2012, p. 215). Para continuar en esta linea, cabe destacar
la diferencia sustantiva entre individuo y sujeto: mientras
el individuo refiere al ser humano como especie, desde
una perspectiva meramente bioldgica, el sujeto se
hace a través de la conciencia, entendida en el sentido
fenomenolbgico “de darse cuenta de”, “aquella conciencia
del ser ahi del dasein como lo llamaria Heidegger (1927),
es la conciencia del sujeto que da cuenta de su existencia,
de su vida en el afuera, sale de si, es en cuanto es el
mundo” (Luna, 2008, p.19), “la conciencia como visién del
propio ser social y de sus horizontes de acciones posibles
transforma al hombre en sujeto” (Zemelmdn, 1992, p.
127). El ser humano se hace sujeto en la medida “que
ha tomado un camino de subjetivacién, es decir que ha
tomado la decisidén de descentrarse y asumir un punto de
vista critico frente aquello que lo rodea” (Echeverriay Luna,
2016, p. 18). Tal como lo explica Touraine (1993), el acto de
subjetivarse implica “transformarse en actor de la misma
vida personal” ser sujeto a diferencia de ser individuo
“implica asumirse como proyecto de vida con un horizonte
ético-politico, despejado de marcajes y ritos sociales
que lo vinculen al establecimiento y lo instruido de forma
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heteronoma” (Touraine, 1993, p. 39). Siendo el sujeto lo que
subyace en el ser, la subjetividad el @dmbito de la concienciay
la subjetivacién lo que hace posible al sujeto (Luna, 2006), los
procesos de subjetivacién por lo tanto pueden entenderse
como: procedimientos mediante los cuales

“Las colectividades se apropian y confieren sentidos
particulares a los hechos histéricos, procesos en los que
se ponen en juego tanto lo que se hereda como lo que se
crea. A partir de estos procesos se construyen socialmente
nuevas formas de significacién que posibilitan que el
sujeto tome posiciéon y actle frente a determinadas

problematicas sociales” (Cerda, 2012b, p. 186).

Es asi como la subjetivacién es momento y posibilidad,
que experimenta el sujeto en su relacién con el mundo, con
el ser y hacerse con el mundo, hacerse en colectivo. Para
Zemelman, la subjetividad es el plano de la realidad social
donde se articulan las dimensiones de “la memoria, la culturag,
la conciencia, la voluntad y la utopia, las cuales expresan la
apropiacién de la historicidad social a la vez que confieren
sentido y animan su potencialidad” (Torres y Torres, 2000,
p. 16). En este sentido la resignificacion de subjetividades o
identidades indias corresponden a: los diferentes y nuevos
significados que losindigenas asignan a sumodo de entender
el mundo, de “interpretar y reinterpretar su realidad a partir
de las diferentes situaciones sociales y procesos politicos,
religiosos, econdémicos y educativos en los que participan,
sin que esto necesariomente modifique su posicion en el
espacio social, aunque adopten una particular postura
politica” (Gémez Lara, 2011, p. 29). Sin lugar a duda la guerra,
la violencia experimentadaq, la resistencia, la construccidn
de autonomia y de proyectos educativos alternativos son
procesos que contribuyen a las resignificaciones de las
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subjetividades de la niflez zapatista y sus expectativas de
futuro. El proceso autonédmico y educativo tiende a fortalecer
el proyecto politico, la cultura, identidad zapatista, memoria
colectiva, pero también las diferentes subjetividades del ser
nifo y nina que se articulan en este proceso. Sin embargo,
aunque el contexto histérico, politico, social, cultural y militar
es condicionante para los sujetos no es de ninguna manera
el Unico factor determinante para su sentir, pensar y actuar.
El sujeto al reescribir la historia abandona su condicidén de
subalterno para situarse como antagonista de su opresor, es
decir, desde la reelaboracion de un relato histérico, discurso
y préctica alternativa, construye otra forma de hacer politica,
(zibechi, 2007) resignificGndose a si mismo, a la par de que
también resignifica diversos sentidos y valores ya instituidos
de su vida cotidiana. Dichos procesos no solo atraviesan la
dimensidon politica y econdmica, sino los modos en que los
sujetos piensanalasociedadyllevanacabotransformaciones,
desde coémo hacer y entender a la politica hasta los sentidos
que ellos mismos le asignan a su experiencia de ser zapatistas,
indigenas, hombres, mujeres, milicianos, padres, madres, hijos,
esposos, esposas, nifos y niAas, “la re/creacion, apropiacién
y resignificacién del discurso zapatista por sus protagonistas
es parte constituyente de sus identidades. Las identidades,
como las naciones, son narraciones donde las comunidades,
los sujetos, reinterpretan el pasado y proyectan la historia
hacia un futuro deseable” (Millan, 2014, p. 9). La experiencia
de violencia, de injusticia, de organizacién o militancia es
percibida, revisada, analizada y reconfigurada por cada
zapatista de forma diferenciada. Aun cuando madres, niflos y
ninas hayan experimentado, en apariencia un mismo suceso
de violencia o de militanciq, la interpretacién de este, estara
marcada por su subjetividad de género, edad, experiencias de
vida y formacidn politica.
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Historias de vida

Después de la irrupcién violenta del Ejército Federal
Mexicano el 9 de febrero de 1995 que buscaba en primer
término generar la confusidny el terror entre la poblacion,
el posicionamiento territorial fue relativamente facil
para los militares ubicndose geo-estratégicamente en
los bastiones rebeldes y militarizando la vida cotidiana
de miles de familias y comunidades zapatistas y no
zapatistas.

Ana Marig, autoridad autbnoma, también recuerda
como entré el ejército a Sibalja’, su comunidad de origen,
con tanquetas y helicépteros, “echando bala”. A pesar de
tener 10 afos y su primo 12, ellos fueron los responsables
de llevarse y “cuidar a los niflos” en la montafa, mientras
llegaban sus padres con algunas pertenencias.

iNos traicionaron, vienen los ejércitos estdn
matando a todos!, gritaban en la comunidad.
Ya entraron a Nueva Estrella. Como mi papd era
responsable tuvo que avisar casa por casa. Dijo,
mi hija vete a la montana, lleva tus hermanitos,
tus primos, que el Beto te ayude. Mi papd, mama@,
recogieron una cobijita, uno su pozol, una nuestra
ropita y subieron con nosotros.. Claro que tenia
miedo, estaba chiquita pues, como 10 afios, se oian
disparos, bombas, los helicépteros volaban. Los mds
chiquitos lloraban [...] No sé cuénto tiempo estuvimos
escondiéndonos, con hambre, mojados [...] dicen que
a los zapatistas que agarraban en las comunidades,
los torturaban, desaparecian, parejo: nifios, grandes
[.] por eso aguantamos en la montaria (Ana Maria,
entrevista, 2015).
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El testimonio de Ana Maria hace notar que los sucesos
ocurridosen1995, nofueronenfrentamientos entre soldados
e insurgentes, sino ataques militares contra los civiles
zapatistas, incluyendo a los nifios. En las comunidades
indigenas los niflos y nifias no estdn aislados, “se integran
deforma natural enlas actividades de los adultos, més adn,
cuando circunstancias politicas y sociales, como la guerrag,
obligan a los adultos a actuar junto con ellos” (Rogoff, 1993,
p. 66). Ante el ataque militar de 1995, los padres de Ana
Maria tuvieron que confiar en los hijos mayores y darles
fuertes responsabilidades si querian que sus familias
sobrevivieran.

Nuestros niflos corren mucho peligro en la selva,
con el chopol a'wualil (mal gobierno), sus bombas sus
soldados y paramilitares. El pinche gobierno no deja
en paz a nuestros pueblos, en las fincas mataba a
nuestros abuelitos, desalojaban nuestros ejidos y ahora
[..] no da, pero como quita (José, papd de Ana Maria,
entrevista, 2015).

La mayoria de los pobladores de muchas comunidades
dela selva, permanecieron escondidos por mds de un mes,
antes de empezar aretornar a sus casas, pero muchos otros
se quedaron escondidos hasta que se reanudd el didlogo
en abril de 1995. Ana Maria y José, su padre, recuerdan su
estancia en la montaia de esta manera:

Hubo mucho muerto, niflitos, mujeresembarazadas
[..] de hambre pues, no habia ni que darles |...] nuestros
pobres niflos, alld sentaditos, aguantando lluvia,
hambre [..] daba un chingo de coraje. Tuvimos que
detener a un compa desesperado, queria aventarse
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con todo y nifio al vacio [..] su alalito (bebé) tenia
hambre y no paraba de llorar, fue duro [...] para que
vamos a negarlo (José, guarda silencio consternado).
Un bebé si nacié, srecuerda? (interviene Ana Maria al
ver la tristeza de su padre) le ayudé a mi mam@, pues
como es partera. Chiquitito, bonito, sano [..] como
dice mi abuelita, un bebé que aprendié a resistir
antes de comenzar a vivir [..] y si [..] con el bebé,
nacié la esperanza [..] (Ana Maria y José, entrevista,
2015).

Resulté por demds impresionante en la entrevista
reconocer el dolor y la rabia que experimentd el padre
de Ana Maria, quien al recordar parece revivir el suceso,
a través de su voz, rostro y cuerpo don José expresa
su experiencia. La violencia y dominacién aunque es
colectiva se elabora de forma individual a través de la
colonialidad del ser, uno es castigado como persona,
uno es despreciado como personag, la violencia deja su
huella en la dignidad personal [...] en el cuerpo fisico de
la persona (Scott, 2000, p. 142).

Por otra parte la intervencion de Ana Maria al observar
el agobio de su padre parece buscar estrategias de
resistencia que le ofrezcan confort y esperanza a su
padre y a ella misma, el recuerdo del nacimiento de
un bebé en el exilio en medio de la experiencia de
violencia y muerte es sin duda expresion de la resistencia
colectiva de su pueblo y su resiliencia como individuo. El
nacimiento del bebé, para los hombres, mujeres, nifios y
nifas de Sibalja”escondidos en la montana significd una
sefial, un simbolo de que juntos iban a poder afrontar esa
situacion limite, siguiendo a Scott (2000) la apropiacién
de la “sistematica humillacién personal” que caracteriza
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la explotacién pudo ser traducida por los y las zapatistas
en la construccién de prdcticas de resistencia-rebelde.

En las memorias de los sobrevivientes indigenas, la
violencia politica en contra de sus comunidades es un
continuum que se repite histéricamente, tal como ha sido
analizado por Castillo, Varela y Jimeno (2015) en el Cauca
colombiano:

La masacre es un reflejo de violencias pasadas
que parecen repetirse de la misma forma: un territorio
prodigioso que es invadido por la violencia, una
poblacién india que sufre, una comunidad fracturada
y, finalmente, las luchas para recuperarse (p.149).

Después de una accidon de violencia politica los
pueblos indigenas son capaces de reconstruirse a si
mismos a través de sus elementos identitarios y la
memoria colectiva, que les permite reconocerse y tener
un horizonte de futuro.

A decir de los habitantes, la primera vez que llegaron
los federales a la comunidad no habia carretera, los
tanques y camiones verde olivo “entraron por un camino
de terraceria no muy grande, que se fue haciendo grande,
hasta convertirse en esta carretera” que se terminé de
construir en 2005 y que dividié a la comunidad en dos.

Cuando llegaron los soldados, nos tuvimos que ir
a la montana, mi mama dice que estuvo allé arriba
como una semana, mi mama era pequena, mds que
yo todavia, por eso tenia miedo y lloraba mucho,
fue en febrero, hacia mucho frio (Cristina, 10 arios,
entrevista, 2015).
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Cuando regresamos de la montana, dicen que
mis abuelitos lloraron, los soldados quemaron todo,
construyeron el retén en los solares de mis tios porque
sabian que éramos zapatistas y ahi siguen en nuestras
tierras (Alma, 10 afios, entrevista, 2015).

A mi tio lo persiguieron los perros, unos perros
negros que los soldados soltaban todas las noches, no
podiamos salir de nuestra casa, ni encender velas, ni
hacer ruido (Miguel, 11 afios, entrevista, 2015).

Antes de que llegaran los guachos (soldados),
dice mi abuelito que tranquilo caminabas por la
montafa, no habia carreteraq, si pues, se necesitaba
la carretera para sacar los costales de café pero no
se necesitaban soldados (Cristing, 11 afos, entrevista
2015).

Estos testimonios, parecen vivencias de los nifios,
recuerdos, a decir de Medina (2016) es posible que nifios y
ninas tengan memoria de aquello que no experimentaron,
una memoria heredada, lo que algunos autores llaman
“experiencia histérica”, “aquello que adquiere su forma
en un movimiento que abarca simultGneamente
un descubrimiento y una recuperacion del pasado”
(Ankersmit, 2010, p. 25).

Mds que un relato individual, las narrativas, parecen
ser parte de un relato que alimenta la memoria colectiva
de los pueblos rebeldes de la selva, un suceso narrado
y constituido en la conciencia colectiva de sus pueblos,
donde se describen estados de dnimo y de climas
entreverados con las interpretaciones de los adultos que
los vivieron muchos siendo aln nifos, relatos infantiles
que son facilmente comprendidos por los niflos que los
escuchan. Esto es un ejemplo de transmisién oral de su
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cultura, que estimula la resistencia de un pueblo rebelde
frente a la militarizacion.

La violencia de género que se practica en tiempos de
paz tiende a exacerbarse en momentos de guerra. Esta
magnificacién convierte en victimas potenciales a todas
las mujeres, participen o no activamente en el conflicto.
En contextos de conflicto politico-militar la sexualidad
femenina tiende a convertirse en un espacio simbdlico
de lucha politica y la violacién sexual se instrumentaliza
como una forma de demostrar poder y dominaciéon sobre
el enemigo.

Existen muchos casos de hostigamientos y violaciones
militares para sembrar el terror en las comunidades, sin
embargo, son poco denunciadas, debido a que mientras
los culpables quedan sin castigo, las mujeres y nifias son
estigmatizadas, repudiadas o desconocidas por su familia
y comunidad. Josefing, prima de Ana Maria, nos conté la
historia de su prima Josefa de 13 anos.

Undiaviolaron ala Josefaen el retén militar, cuando
regresd a su casa, su papd le pegd, se emborraché y fue
a hablar con el soldado que la viold para que se casara
con ella. El soldado le dio cuatro mil pesos, a cambio de
que la siguiera mandando todos los dias [..] (Josefing,
entrevista 2015).

En el caso de las nifas, la subjetividad en contexto de
guerra se construye a partir de ser “un botin de guerra”, en
el que el cuerpo femenino y la mujer misma se cosifican
(Ospina-Alvarado, 2011, p. 43). Estos discursos colonizadores
de género buscan marcar la subjetividad de las mujeres
a través de instituir relaciones de poder, violencia en las
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que tanto las emociones como las denuncias sobre las
injusticias cotidianas son silenciadas.

El ambiente de guerra en donde un ejército masculino
es el que ejerce el poder, genera el espacio para que
se demuestre quién es el que domina, no solo con las
armas, sino generando terror, imponiendo su autoridad,
demostrando a hombres y a mujeres que quien domina
lo hace en cualquier terreno, y que puede apropiarse no
solo de los bienes materiales, de las casas que se allanan,
sino también de las mujeres vistas como un bien, como
un objeto, como algo desechable, sean o no parte del
enemigo, lo cual finalmente no importa, o que vale es
dejar claro quién se impone. (Soriano, 2006)

El retén militar y el cambio de tropa constante
ademd@s de las violaciones, ha generado prostitucion,
hay muchachas de la comunidad que se prostituyen con
los soldados, aconsejadas por sus madres. Para algunas
mujeres cualquier hombre que viene de fuera es mejor
que los hombres de las comunidades: los soldados, los
maestros oficiales, los conductores de las camionetas,
los trabajadores de las carreteras, situacién por la que
hay muchas madres solteras, que fueron enganadas por
dichos hombres.

Cuando abusan de una muchacha ya no puede
casarse, los muchachos ya no la quieren, solo pueden
irse a divertir soldados o salir a trabajar a Ocosingo.
Los paramilitares también violan mujeres, pero ellos
se las llevan y lejos y ya nunca regresan (Rosa, 13
afios, prima de Ana Maria, entrevista, 2015).

Yo por eso estudio en la escuela autbnoma, para
conocer mis derechos y defenderme con las Leyes
revolucionarias de mujeres (Alma, 11 afos, entrevista,
2015).
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Con estas reflexiones las nifas y mujeres nos hablan de
su cultura, sus miedos, su dolor, de la violencia que ejercen
los soldados hacia la mujer, asi como de la ausencia de
la ley. La violacién puede ser utilizada como un arma de
guerra o como un instrumento de terror; no es lo mismo
que la violacion se dé como instruccion a los soldados,
es decir, que se les “ordene” mancillar mujeres por su
participacién en los movimientos politicos y sociales, a que
militares en un escenario de guerra utilicen esta prdctica
como un instrumento para intimidar, humillar y finalmente
aterrorizar a la poblacidén, valiéndose del poder que les
confieren las armas y la impunidad en contexto de guerra
(Soriano, 2006).

Los soldados suelen ofrecer dinero por las muchachas
a sus padres o hermanos, a los niflos les dan regalos o
dulces, a cambio de que lleven a sus hermanas mayores
al cuartel o los amenazan si no hacen lo que les dicen.
La construccidn de subjetividad en los nifos-hombres se
ve marcada por la afirmacién de si mismos a partir del
reconocimiento frente a los demdas que implica el hacer
dafio a otros y poner en riesgo la propia vida, siendo vistos
como valientes. (Ospina-Alvarado, 2011, p. 44)

Hay chamaquitos a los que les dan dulces a
cambio de que lleven a sus hermanas en las tardes,
para vacilar pues (Jorge, 11 afios, entrevista, 2015).

Cuando llegaron, dicen molestaban a las
muchachas, muchas embarazadas, todavia violando
a las priistas, sus padres se las venden a los soldados

(Alma, 11 afios, entrevista 2015).



Este tipo de abusos por parte de los soldados hace que
las mujeres, niflas y adolescentes tomen consciencia y
denuncien ante las autoridades oficiales estas violaciones
y si estas no responden, acudan a las autoridades
autébnomas para que se haga justicia. Aunque falta mucho
por hacer en este sentido, segun las mujeres involucradas
en esta investigacion cada vez hay mds mujeres y nifnas
que participan en el movimiento, en la organizacién de sus
comunidades, no solo como zapatistas sino desde otras
organizaciones civiles y religiosas exigiendo y defendiendo
sus derechos como mujeres indigenas. Sin embargo,
no solo los procesos de subjetivaciéon de los nifios vy
jévenes ocurren en la violencia sino en la organizacion
y la resistencia como se puede analizar en el siguiente
apartado.

La socializacién y educacion indigena rebelde con los
niflos y jovenes zapatistas

Las y los zapatistas a través de su proceso politico
pedagdgico,nosoloimpulsanlareproducciénsociocultural
y cambio de los pueblos indigenas de la Selva Lacandona;
sino que la recrean y reconfiguran. En muchos aspectos
puede contraponerse a la socializacion infantil y las
prdacticas de crianza pautadas hegemonicamente desde
Occidente, en las que los niflos y nifias siguen siendo
pensados y educados como objetos de proteccidn, con
pocos espacios para expresarse politicamente y participar
en los dmbitos que les competen.

Los nifios y nifas para el movimiento zapatista, no
son solo los que pueden dar continuidad a la lucha,
sino que son el motivo por el cual se luchag, tal como lo
han expresado en los discursos publicos zapatistas, en
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los cuales la presencia de las nuevas generaciones® es
inherente. Antes de 1994, la muerte en la primera infancia
por enfermedades curables y desnutricidn era aldn mds
cotidiana (Sanchez, 2006), motivo por el que en los pueblos
de la Selva Lacandona persiste adn la creencia de que se
deben tener muchos hijos, porque no se sabe cudntos de
ellos logren sobrevivir®.

En las comunidades tseltales, ch'oles y tsotsiles de la
selva se considera que las y los nifilos son como semillitas,
que deben ser cuidadas, respetadas y amadas para que
“florezcan”. Esta situacién aunada a la muerte infantil en
la primera infancia, refuerza la idea de que los y las nifias
deban de ser protegidos, cuidados y respetados por sus
mayores (nifos y adultos) para que “se logren”. Si un
nifo de 3 o 4 afnos no quiere comer algo que no le gusta
o prefiere no realizar una tarea porque le parece pesada,
basta que solo diga max kan (no quiero) para que los
adultos acepten su decisidn, en este sentido vale la pena
revisar un suceso que puede precisar esta idea:

5 “Nos nos hicimos soldados para que nadie mds tenga que volverse soldado”,
“cuidamos a la madre tierra, para que los que vienen puedan disfrutarla”
“quiz& no veamos el triunfo, pero estamos construyendo un futuro mejor
para los que vienen” (Rico, 1997). En muchos comunicados de Marcos y del
ccr), la vida y sufrimiento de los Eribertos, Ana Marias, Tofitas son justificante
de la lucha.

6 “En el contexto de altisimas tasas de mortalidad infantil se complica mas. La
razén es sencilla: cuando ronda la muerte, la planeacion familiar pierde
sentido. Por eso, las zapatistas sefialaron en la mesa sobre Derechos y
Cultura Indigenas: De acuerdo con la Cumbre de la Infancia de 1994, la
Unica manera de decrecer la explosion demogrdfica es que decrezca la
mortalidad infantil, por lo que se deduce que con programas de nutricion
adecuados y medidas de salud rural, las comunidades seremos capaces
de autorregular nuestro crecimiento”. Consultar el articulo de Paloma Bonfil
(1999).
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Undiaenlacasade Mariana se pudo observar aTofitode 5
afos, con su paliacate en el cuello, sentado en el solar muy
serio, extrafo para él, quien siempre estd corriendo, riendo
o jugando con su perro. Su mamda le grita al nifio desde
la cocina en varias ocasiones, sin recibir respuesta, hasta
que decide salir en su bUsqueda. Mariana visiblemente
intrigada y molesta sale a preguntarle, en tsotsil, si no la
estaba escuchando.

-TonRito, te estoy hablando.

El niflo, quien mira con superioridad a sumadre, le muestra
su paliacate amarrado en el cuello al estilo zapatista, y le
contesta:

-Don [...] Antonio (con su dedito levantado).

Mariana mueve la cabeza y siguiendo con el juego, sonrie
y le dice:

-Esté& bueno, Don Antonio, véngase a comer. Toma de la
mano al nifo y entra con él en la cocina. (Observacion de

la estancia en Elemux, 2015).

Este suceso ante ojos externos, podria parecer una falta
absoluta de autoridad de los padres con respecto a los
ninos menores de 6 afos. Sin embargo, para los pueblos en
resistencia, la rebeldiay el valor que muestran los pequenos a
esd edad, suelen ser muy celebrados y valorados por padres
y madres zapatistas, porque esas actitudes son muestra
de una personalidad fuerte, que en el futuro les permitiré
defender sus derechos.

Para Tonito traer su paliacate en el cuello era sinbnimo de
ser grande, un hombre de respeto y por supuesto, un simbolo
derebeldiay de “serzapatista”, asies que desde suimaginario
era légico pedirle a su madre que ya no le llame Tofito, sino
“Don Antonio”. Para ToRito, el paliacate en su rostro no solo
significaba organizacion y fuerza, sino sobre todo un simbolo
de admiracidén y respeto por la responsabilidad que adquiere
el que lo porta.
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El paliacate y el pasamontanias estdn presentes en
todos los actos politicos importantes del movimiento, en la
vida cotidianag, incluso en las fiestas religiosas y los juegos
de los nifflos en los que suelen jugar a soldados contra
zapatistas, emboscadas o cebollitas en resistencia.

Para la educacion tseltal por ejemplo, es importante
que el nifno y la nina desde pequenos tengan la capacidad
y fuerza para encauzar consciente y adecuadamente su
futuro, por eso los adultos, como sefiala Paoli (2003) deben
intentar darle un buen trato a su cuerpo: “alimentarlo,
hacerlo sentir constantemente el calor y el carifio de los
suyos, también hay que vincular al pequefio con el mundo
de la trascendencia, de tal modo que pueda tener un /ekil
kux lejal, vida y espiritu buenos” (Paoli, 2003, p. 20).

Cuando en una familia rebelde se estd esperando un
bebe se dice de manera coloquial que “se estd haciendo
base”, haciendo referencia a las “bases de apoyo
zapatistas”. En este sentido, el relato de Ana Maria ofrece
algunos elementos de andlisis:

Cuando nacié mi Freddy, me decian ese nifio es
puro priista (porque su padre era el maestro oficial)
pero yo me paraba muy firme y les decia: No, este nifio
nacié rebelde como su madre [...] y los compas nomas
reian, movian la cabezay se iban, ahora ya nos respetan

(Ana Maria, entrevista, 2014).

Resulta interesante este testimonio, porque permite
ubicar que desde que los nifos y niflds hacen son vistos por
los adultos como parte del movimiento. En el caso de Ana
Maria, siendo ella zapatista y madre soltera, no solo tenia
que reivindicar su propia identidad y subjetividad rebelde
sino la de su bebé, para que fuera aceptado por los demdas
zapatistas como uno de ellos, “como uno de nosotros”,
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siguiendo la “educacién nosétrica” maya (Lenkersdorf,
2002), es decir, el conjunto heterogéneo de prdcticas
sociales e interacciones que destacan en la socializacién
de los niflos y nifias indigenas que “compele a que se
vivencie el atractor pedagégico del NOSOTROS y que se
aprenda a responder al mismo” (Lenkersdorf, 2002, p. 67).

La educacion indigena “supone una integracion
intersubjetiva, en la que los infantes, tienen la experiencia
de una fuerte relacién afectiva y de participacién en la
vida familiar” (Paoli, 2003, p. 88) y comunitaria ya que
los nifos y nifas indigenas desde antes de los 5 afos, no
solo socializan con sus padres y abuelos, sino de manera
esencial con sus hermanos, primos y ninos mayores de
la comunidad, quienes son los encargados de cuidarlos,
mostrarles todos los espacios comunitarios y sus juegos.
Lenkersdorf (2002) analizé6 ampliamente que los nifios no
solo son aprendices sino que “interrelacionan papel de
educandoyeducadoralavez, convirtiéndose en educador,
con respecto a los hermanos que nacen después de él o
ella” (Lenkersdorf, 2002, p. 67) a lo que se podria agregar
que también son educadores de sus madres en torno a la
ensefianza del espanol y educadores de la sociedad civil
nacional e internacional que llega a la zona zapatista, sin
saber caminar en la selva, conocer el territorio o reconocer
los frutos que se pueden comer.

El silencio, los secretos para cuidarse ellos y a sus
familias, asi como la resistencia ante las burlas es parte
de lo que los nifos y nifas zapatistas tienen que sortear,
sobre todo cuando son hijos de madres solas que realizan
algun trabajo politico.

Los nifos de la escuela oficial se burlan de
nosotras (dice con cierta tristeza) dicen que mi mama
es una bruja.. que no tiene esposo y sale a caminar
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en las noches, (mueve la cabeza) yo quiero decirles que
no es una bruja que sale de comisién, pero cémo les digo
pues, si es un secreto (Alma, entrevista, 2015).

Los rumores y chismes mds que ser una prdctica cultural
indigena es comprendida por las mujeres y adolescentes
de esta investigacion como parte de la estrategia
contrainsurgente que busca desmoralizar y acabar con
el trabajo politico de las mujeres-madres zapatistas. Los
chismes no solo lastiman su integridad, sino también la
de sus hijos y seres queridos. Cabe sefialar que a menudo
estos rumores pueden nacer de la propia familia y “las y los
supuestos compareros zapatistas”, generando problemas
al interior de las parejas, familias y en las decisiones de
las mujeres-madres, quienes en algunos casos optan por
abandonar su trabajo politico y dedicarse al hogar para no
seguir siendo victima de los chismes. En este sentido Ana
Maria y su hijo Freddy tratan de no hacer caso a los rumores,
mantener una buena comunicacidn y acompafnarse:

A veces la acompano (su madre), cuando era
chiquito, me iba con ella al Caracol, a trabajar en la Junta
de Buen Gobierno (sss), me gustaba estar allg, jugar en la
cancha, ver a los compas de la montana, saber que no
estamos solos pues, que somos un chingo (muchos), se
siente bonito... Pero ahora [...] ya estoy cansado (se rasca
la cabeza). No sé cémo mi mama no se cansa. Ahora me
quedo con mis abuelitos, voy a la milpa (a sembrar), a
la escuela o ayudo en la casa, aprendo a echar tortilla.
De por si, cuando sea grande voy a tenerme que ir a la
JBG, COMO VoY a ser autoridad zapatista (Freddy, 12 anos,
entrevista, 2015).
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Aunque apenas tiene 12 afos, Freddy conoce bien
la estructura del gobierno autdbnomo y sus instituciones
locales. Desde que era un bebé acompanid a su madre a
la capacitacién de promotores y formadores zapatistas
por lo que vividé en la “cabecera del municipio autébnomo”
y posteriormente en el “Caracol” de la Garruchag, cuando
su madre fue nombrada autoridad en la Junta de Buen
Gobierno.

La socializacién temprana en un contexto de lucha
politica ha permitido a Freddy, obtener un “capital
militante” (Aquino, 2014), es decir, un conjunto de saberes
y competencias que le pueden permitir desenvolverse en
otros dmbitos. En su relato, Freddy se reconoce a si mismo
zapatista, sabe que él serd el encargado de continuar con la
lucha de su madre y abuelos, motivo por el que piensa que
cuando llegue el momento, él tendrd que ocupar el lugar de
su madre como autoridad auténoma.

Alma la hija de Gabriela también es consciente del
trabajo politico-militar que desempefian sus padres y les
gustaria seguir sus pasos, aunque Gabriela prefiere que
su hija AIma no sea insurgente sino que participe en la
estructura politica-civil del movimiento.

En la escuela autdbnoma, los nifios saben que
mi mamé es insurgente y que tiene mando (me dijo
susurrando). Es teniente, es bien chingona. Mi papd
es capitdn, (dice emocionada, aunque continda
susurrando) pero casi no lo veo... sé que es bien valiente
y lucha por nosotras..Mi mamaé& no es como las otras
mamas ella sabe cazar, caminar en la noche, (camina
alzando los pies) no le tiene miedo a nada. Yo quiero
irme a la montafia pero ella (su mama) quiere que me
quede... que sea Comité de salud o educacién... pero, yo
creo que no importa dénde... ¢lo importante es luchar,
no? (Alma, 11 afios, entrevista 2015).
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En el relato de Alma estd presente el orgullo y amor
que siente por sus padres, pero también la tristeza por
no poder estar con ellos, como una familia tradicional.
Aunque Gabriela decidid ser insurgente, no quiere que su
hija se vaya a la montafa, porque piensa que la estructura
autébnoma civil, le ofreceria mejores oportunidades de
desarrollo y quizd menos sacrificios. En este sentido cabe
destacar el discurso publico de los insurgentes zapatistas:
“nos hicimos soldados para que nunca mds nadie tenga
que serlo”, sin embargo, para Alma, por estar cerca de
sus padres o porque en verdad siente atraccién por la
vida insurgente, suefia con irse a la montafa cuando sea
mayor.

Los/as adolescentes y jévenes zapatistas son los que
asisten actualmente a las marchas, los que se preparan
para los eventos politicos, artisticos (2017) y cientificos
(2017) en territorios rebeldes y fuera de ellos:

Aqui todos tenemos que cooperar, sino hay fondo
comunitario, cada familia pone la paga de sus hijos
para que cumplan con su comisidén, llevan su pozol,
tostadas frijolitos. A la Aure y al Domingo, desde los 13
los han elegido como representantes, ya fueron a la
Realidad y a San Cristébal. Su hermanita mayor Tofq,
estuvo en la “Consulta Nacional” con su papd alla por
San Luis Potosi en el 99 (Amalia, entrevista, 2015).

Una de las estrategias que el ezin ha promovido para
que las muchachas y niflas zapatistas no sean el blanco
de los chismes de las comunidades, es que en todas
sus comisiones vayan “en par’, una pareja formada por
un hombre y una mujer de la misma familia, por lo que
pueden acudir desde muy pequefos, los nifos pueden
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ir con su mama y las nifas con su papd, permitiendo
la socializacién y transmisibn de conocimientos
intergeneracionales en espacios politicos publicos
generando cambios determinantes en las infancias vy
juventudes zapatistas, tal como lo analiza Amalia:

Es diferente la vida de los nifios de ahora a los
de antes, crecen mds rapido, hacen lo que les gustaq,
son mds auténomos (dice sorprendida y a la vez
orgullosa). Cada vez son mds jévenes los que van a
un evento politico zapatista fuera de su comunidad.
Primero se platica con ellos, se les explica alo que van,
No van a pasear, van a representar a su pueblo, llevan
nuestra palabra, tienen que estudiar mucho antes
de ir, prepararse. Después regresan a contar lo que
pasd, como les fue, traen toda la informacién para
los trabajos que siguen. Se nombra un responsable
por cada grupo (Amalig, entrevista, 2015).

Aligual que los hijos adolescentes de Amalia quienes
desde los 13 aflos han sido mandatados para representar
a su pueblo en eventos politicos, Alma y Freddy, hijos de
Ana Maria y Gabriela, aunque tienen 12 y 11 aflos expresan
la necesidad de decidir cudl serd su futuro, asumen
responsabilidades y piensan que deben continuar con
la lucha, ocupando cargos al interior de la organizacion
y relevando a sus padres y abuelos. En este sentido, en
algunos estudios colombianos se ha tratado de analizar
la paradoja en la que se encuentran las nifas y los
ninos ¢en contexto de conflicto armado y en este caso,
inmersos en una organizacion politica.
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“Paradéjicamente, son ahora esas nifias y esos nifios
los que se vuelven guardianes de la familia, pues el brusco
crecimiento mental que les arrebatd la posibilidad de una
nifezlddicay normallos hizo adultos que habitan pequefios
cuerpos” (Alvarado, Ospina- Alvarado y Sanchez, 2015, p.
209).

Aunque efectivamente, resulta sorprendente el nivel
de maduracién de estos niflos y su compromiso politico
con sus pueblos, su mirada estd llena de inocencia
y esperanza. En este sentido, ¢quién puede explicar y
desde qué pardmetros culturales se puede decir cudles
caracteristicas debe cumplir una “infancia normal”?

Las nifas y los niflos zapatistas juegan, gritan, rien y no
solo suefian, sino que construyen al lado de sus padres un
futuro mejor para ellos, y tal como lo hicieron sus abuelos,
piensan que las nuevas generaciones merecen vivir mejor
y en consecuencia saben que ellos serdn los encargados
de actuar y de luchar por esa utopia posible.

Reflexiones finales

La violencia politica en contra de las bases de apoyo
zapatista pormds de 30 afios ha dejado huellasimborrables
en las subjetividades de las infancias zapatistas, ademas
de aprendizajes. La condicidén de infancia, juventud o
adultez no es determinante para la toma de consciencia;
el nivel de reflexion critica de la realidad y frente a las
experiencias deviolenciay de lucha, aunque es diferente de
persona a persona, no es determinado por la edad. Quiza el
adulto puede argumentar mejor en algunos aspectos, sin
embargo, nifos, nifas y jovenes experimentan, elaboran y
son capaces de sobreponerse a sus pérdidas y tragedias
de formas por demds creativas y constructivas.
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Algo que debe ser destacado dada suimportancia es que
las experiencias y recuerdos de la infancia, principalmente
las experiencias que en su momento resultaron tristes o
dolorosas, dejan marcas profundas en la subjetividad y en
muchas ocasiones guian las decisiones que se toman en el
futuro, pueden ir encaminadas a reproducir las condiciones
socioculturales o por el contrario, optar por su transformacion:
“incluso en tiempos de guerrq, los nifos y nifas cuentan
con posibilidades de resistir y construir nuevos relatos de si
para significar su propio mundo y proyectarlo” (Echeverria y
Luna, 2016, p. 58). La decisidn de participar activamente en el
movimiento zapatista de las mujeres-madres involucradas
en esta investigacion en muchos sentidos tuvo su “razén
de ser” en la experiencia de violencia experimentada y en
la militancia de sus padres, por lo que en muchas casos
tiene como propdsito mejorar sus condiciones de vida,
las de sus hijos y comunidades, compensando asi, por lo
menos a nivel subjetivo las propias carencias econdémicas,
sociales, culturales y afectivas que experimentaron durante
su infancia.
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Resumen

Se presentan los resultados de un estudio cuantitativo
sobre la construccién de la nocidn de género entre jévenes
estudiantes de Pedagogia de la Universidad Veracruzana.
Lainvestigacién muestra que los contextos de procedencia
—urbanos, semi-urbanos y rurales—, la formacion previaq, el
contextoinstitucional, asicomo las prdcticas escolares son
determinantes en las concepciones sobre el género que
los jévenes elaboran durante su trayectoria universitaria.

Palabras clave: Género, Jbévenes, Estudiantes,
Contextos, Trayectoria.
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Introduccion

El tema de género es de suma relevancia en el contexto
actual, de ahi que sea necesario identificar cémo han
construido esta nocién los estudiantes de la pedagogia,
dado el compromiso social que adquirirén en el ejercicio
de su profesién, pues este implica necesariamente
la interaccion humana y la formacidon en contextos
diversos. La finalidad es lograr que durante su trayectoria
formativa los pedagogos logren consolidar no solo un
concepto sino una concienciacion y actitudes éticas que
les impulsen a trabajar en esta linea.

Planteamiento y marcos de referencia

La construccidn del conocimiento y su respectiva
asignacién de significatividad suele ser un fenbmeno
multifactorial; si bien la mayoria de jévenes concede
sentido y significado a partir de su contexto social
inmediato: lugar de origen, familia, amigos, relaciones
afectivas, y prdcticas escolares, entre otros, lo cierto
es que la influencia de las redes sociales es altamente
impactante, con el riesgo de la desinformacion que
acompana a estas fuentes. Sin embargo, los estudiantes
universitarios tienen la ventaja social de insertarse en un
entorno que se compromete con su formacién integral
y que les brinda insumos, herramientas y espacios
académicos que les permiten el conocimiento, el andlisis
y el posicionamiento.

En el caso de los estudiantes de la Facultad de
Pedagogia, Xalapa-escolarizado, de la Universidad
Veracruzanag, los quehaceres profesionales para los
que son formados les demandan el manejo tedrico,
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heuristico y axiolégico de la nocién de género, de ahi que se
haga un acercamiento investigativo que permita identificar
¢Qué nocidn de género han construido los estudiantes
de pedagogia y a partir de qué referentes? Y estar en
condiciones de hacer propuestas formativas encaminadas
a resignificar la nocién de género desde el marco de su
profesiébn para responder con compromiso social a las
necesidades y diversidad de los entornos en que se inserten.

Entre las referencias que sustentan el estudio se
analiza la teoria de género, que permite un andlisis integral
de la sexualidad humana reconociendo sus vinculos
econdmicos, religiosos, politicos, psicolégicos y culturales,
ademds de los biolégicos. Cazés, D. sefiala que “La Teoria
de Género no enfoca a mujeres y hombres como seres
dados, eternos e inmutables, sino como sujetos histéricos,
construidos socialmente, producto de la organizacién de
género dominante en la sociedad. Esta teoria ubica a las
mujeres y a los hombres en su circunstancia histérica; por
ello puede dar cuenta de las relaciones de produccion y
de reproduccidn social como espacios de construccion de
género” (2005, p. 83).

Asi mismo, apoyada en el materialismo histérico, la
Perspectiva de Género propone una metodologia para
abordar analiticamente la realidad desde la particularidad
de la sexualidad, y formula una filosofia y unas prdacticas
transformadoras vy libertarias, opuestas a la desigualdad,
la explotacién y la opresién; asi, esta perspectiva permite
entender que las condiciones sociales asociadas al
género, son transformables y pueden reconstruirse hacia
la igualdad, la equidad y la justicia.

Desafortunadamente en nuestros dias muchos jovenes
no conocen los sustentos asociados a la nocién de género,
y adn asi generan conceptos e ideologias que difunden
masivamente en las redes sociales, teniendo esto diversas
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consecuencias, entre las mds sencillas se encuentra, por
ejemplo, no distinguir conceptualmente las diferencias
entre género y terminologia asociada. Delgado vy
Siles (2004) mencionan que la relacién entre sexo y
género puede considerarse de tres modos distintos:
como conceptos idénticos; en un sentido radicalmente
opuesto; y, como la expresidn cultural de lo naturalmente
masculino o femenino.

En este estudio concordamos con lo sefialado por
Huggins, M. “El género es una construccidén social e
histérica de los contenidos simbélicos de lo femenino y
lo masculino en articulacién con clase social, etnia, raza,
grupos de edad, institucionalidad, etcétera, a partir de
las diferencias biolégicas de los sexos” (2005, p. 15). Por lo
tanto, el género se expresa en:

- Simbolos culturales: visualizan las representaciones

sociales de ambos sexos.

- Conceptos normativos: polarizan y reprimen
comportamientos y tareas.

- Instituciones y politicas: reproducen y valorizan la
asignacién de roles y capacidades.

- Identidad subjetiva: posiciona y determina el
proyecto de vida de unos y otras.

En cuanto a los referentes contextuales, la Facultad de
Pedagogia-Xalapa fue fundada en 1954, desde entonces
la formacién ofertada se ha organizado en respuesta a
las necesidades socio-educativas del contexto, por ello
se han tenido diversos planes de estudio en su devenir
histérico; hasta el afio 2000 operd 6 planes diferentes, el
que formd maestros en educacién secundaria; otro en
Pedagogia en general; uno mas constituyé profesores
para el nivel medio superior; otro, directivos con
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especialidad en organizaciéon y administracion escolar,
o especialistas en orientacién educativa; otro mas en el
marco de la tecnologia educativa y uno més de enfoque
critico.(Facultad de Pedagogia, 2018).

Actualmente operan en conjunto dos planes, a punto
de concluir el Plan de Estudios 2000, armonizado desde su
creacion al también entonces naciente Modelo Educativo
Integral y Flexible de la Universidad Veracruzana (mer) y el
Plan de Estudios 2016 que se fundamenta en el holismo
y ofrece formacién en seis quehaceres profesionales
que incluyen la participacién profesional del pedagogo
en dmbitos no-formales y en campos emergentes,
donde el manejo adecuado de la nocién de género es
indispensable.

La Facultad desarrolla sus propuestas curriculares
vinculando directamente su Plan de Desarrollo (pabea) all
Programa de Trabajo Estratégico de la Universidad, por lo
que requiere transversalizar en las trayectorias escolares,
temas impulsados por las politicas institucionales como
relevantes desde agendas nacionales e internacionales
de diversos organismos. Asi el tema de género,ademds de
ser un tépico de relevancia institucional se ha convertido
en una necesidad formativa para los profesionales de la
Pedagogia desde lo tedrico, lo heuristico y lo axioldgico,
de acuerdo con el perfil de egreso esperado.

Metodologia

El estudio se llevdé a cabo bajo un enfoque empirico-
analitico que permitié el desarrollo de una metodologia
cuantitativa, la cual “parte de que el mundo “social” es
intrinsecamente cognoscible” (Hernandez, y otros, 2014, p
.39). Se aplicé un disefio no experimental con un alcance
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exploratorio-descriptivo, dado que no se manipularon
variables y solo se pretende dar cuenta del fendbmeno tal
como se desarrolla.

La poblacidon de estudio estuvo constituida por 440
estudiantes del Plan de Estudios 2016 de la Licenciatura
en Pedagogia, y se trabajé solo con una muestra de
178 estudiantes, cantidad seleccionada con un nivel de
confianza del 915 % y un margen de error del 0.05; en
atencion del alcance seleccionado se optd por un muestreo
probabilistico de tipo aleatorio.

La técnica de recoleccién de datos fue la encuesta y el
instrumento un cuestionario que se construyd en atencién a
la variable de estudio: Construccion de la nocién de género
y de 7 indicadores asociados a referentes de influencia
para dicha construccién: contexto social, familia, amigos,
relaciones afectivas (noviazgo, pareja), experiencia escolar
preuniversitaria, experiencia escolar universitaria y usos
de redes sociales. En relacién a la variable se formularon
dos preguntas: ¢qué entiendes por género? y ¢cudl es la
importancia que le asignas a tu nocién de género como
estudiante universitario? Para saber la influencia que
reconocen para la construccién de esa nocidn se formuld
una pregunta para cada indicador, donde debian sefialar el
nivel de influencia de cada uno de los referentes sefialados.

Resultados

A continuacidn se presentan los resultados obtenidos:

En la figura 1 se muestra que en la licenciatura el sexo
predominante es el femenino y dado que los estudiantes
estdn en segundo y cuarto semestre la frecuencia mds alta
en edad es de 18 a 20 anos.

En la figura 2 se observa que la nocién de género sigue
altamente asociada a la pertenencia biolégica o identitaria
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de un sexo, pero pueden vislumbrarse ya concepciones
asociadas a la construccidn y rol social, sin embargo, es
preocupante encontrar que existen quienes no refieren
claridad al sefialar lo que entienden por género.

En la figura 3 se da a conocer que la mayoria de
los informantes reconocen el peso del entorno social
para la construccién de su nocidon de género, por ello
es necesario conocer con precision el desglose de esos
factores sociales.

En la figura 4 se muestra que los jovenes no ven a la
familia como una influencia social determinante en la
construccién de su nocién de género.

En la figura 5 se puede observar que si bien hay una
inclinacién mayoritaria hacia el reconocimiento de una
influencia de amigos en lo completa y medianamente es
apenas un poco mayor a la mitad de informantes.

En la figura 6 se da a conocer que la relacién afectiva
establece un posicionamiento identitario en cuanto a
género y preferencia sexual, de ahi que se reconozca
comoinfluyente enlaconstrucciéndela nocion de género.

En la figura 7 se obtuvo que la identificacion de las
practicas escolares como influencia para la construir
la nociéon de género es relevante, especialmente por
sefialarlo desde el nivel preuniversitario.

Enlafigura 8, se observa que existe un reconocimiento
delaexperienciaescolaruniversitaria paralaconstruccion
de la nocién de género lo cual apuntala la formacion
esperada.

En la figura 9 con relacién a la influencia de las redes
sociales en la concepcidn de género. Existe entre los
jévenes un importante reconocimiento de la informacién
que reciben a través del uso de las redes sociales en sus
dispositivos personales.



Finalmente enla figura 10, el resultado evidencia la toma
de conciencia por parte de la comunidad estudiantil para
reconocer la nocién de género vinculada a su quehacer
profesional.

Conclusiones

Puede concluirse que la formacién universitaria para
la construccion de la nocién de género en pedagogos en
formacién es necesaria y requiere de la participacién de
diversos actores sociales, en donde los docentes juegan un
papel primordial.

Dada la evidente necesidad de consolidar las
experiencia de aprendizaje universitario como referente
para construccidn de la nocién de género, frente a la fuerte
influencia de las redes sociales, es necesario sensibilizar
a los docentes para transversalicen el tema de género
y se fortalezca no solo a nivel conceptual sino a nivel de
prdcticay de acciones éticas, pues no todos los estudiantes
tienen una nocidn clara ni reconocen a todos los referentes
sociales como determinantes para asignarle significado.
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Figura 1 Sexo y edad de los participantes
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Figura 2 Qué entienden por género los estudiantes
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Figura 3 Influencia del contexto social en su concepcién de género
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Fuente: Elaboracion propia con base en datos del Plan de Estudios 2016.

Figura 4 Influencia de la familia en la concepcién de género
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Fuente: Elaboracién propia con base en datos del Plan de Estudios 2016.
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Figura 5 Influencia de amigos en la concepcién de género
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Fuente: Elaboracidn propia con base en datos del Plan de Estudios 2016.

Figura 6 Influencia de las relaciones afectivas (noviazgo, pareja)
en la concepcién de género

b

m Completamente = Medianamente Escasamente = Nada

Fuente: Elaboracidn propia con base en datos del Plan de Estudios 2016.



Figura 7 Influencia de la experiencia escolar preuniversitaria en la
concepcion de género
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Figura 8 Influencia de la experiencia escolar universitaria en la
concepcion de género
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Figura 9 Influencia de las redes sociales en la concepcion de género
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Figura 10 Importancia de la nocién de género en su formacion
como estudiante universitario
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Resumen

Se exponen hallazgos sobre alumnas indigenas, su
insercion a la escuela primaria urbana y los conflictos
simbdlicos que esto conlleva. Para ello se abordan
categorias como territorio, interculturalidad, cultura
e identidad y prdctica docente que permiten, a través
de una perspectiva cuadlitativa-interpretativa, dar
cuenta sobre la formacidn del sujeto que se construye y
reconstruye en su historia migrante/itinerante.

Palabras clave: Migrantes, diversidad cultural,
identidad y territorio.

La vision sobre los sujetos y las familias migrantes
indigenas como diferentes, los sitGa en una categoria
inciertq, se les percibe como subordinados permanentes
que no encadjan en la sociedad de arribo que se piensa
“arménicay homogénea” (Santamaria, 2002); la persona
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migrante ocupa el lugar de la alteridad cuando se
relaciona con la sociedad de arribo.

La alteridad caracteriza alas nifas y nifos itinerantes/
indigenas.Apartirdelasituacion migratoriade sus padres,
heredan la condicién “migrante” de sus ascendientes, los
enuncia como diferentes de las personas “nativas”, aun
cuando hablen el mismo idioma o hayan nacido en el
territorio y adoptado usos y costumbres de la regién de
arribo.

Anadirles la variable adscripcion, como miembros
de una etnia indigena, que constantemente fluctGan
en la escuela (condicién de itinerantes), sobre la que
existen prejuicios negativos que refieren a estudiantes
conflictivos o con carencias académicas, abona a las
preocupaciones existentes o al desagrado de parte de
algunos docentes hacia el estudiante indigena por los
usos y costumbres que manifiesta.

Asi muestre rendimientos académicos similares
a los nativos, el alumnado perteneciente a un medio
sociocultural desfavorecido es dejado delado facilmente,
cuando no despreciado, por docentes del espacio
urbano.

Niflas y nifos itinerantes indigenas participan
de la cultura de arribo a través de sus amistades,
el consumo cultural y la escolarizacién obligatoria.
Referentes de las culturas originaria y de arribo
dan origen a una “hibridaciéon cultural” dindmica y
cambiante; constituyendo un desafio para la sociedad
contempordnea y sus politicas en materia educativa
y de movilidad poblacional (Garcia, 2008; Molinary,
2007 y Levitt, 2007); dicha “hibridacién” produce una
reconstitucién simbdlica acorde a las actividades e
interacciones con los dema@s.

80



Sin embargo, la presencia en las familias migrantes
indigenas del trabajo infantil y la encomienda de las
actividades de cuidados, genera movilizaciones en las
interacciones familiares; obligando a la reformulaciéon
de patrones de cambio, manifestados en secuencias
de simbolos, que encarnan emociones presentes en las
historias migrantes. Secuencias aprendidas e integradas a
la construccién de su mundo, forman parte de las practicas
cotidianas, posibilitan su interiorizacién y la conformacion
de un vocabulario que les permite competir en diferentes
espacios, producto de sus desplazamientos.

Ante los procesos obligados de traslado, intercambio
de funciones familiares y readaptaciones, las alumnas
migrantes indigenas aprenden a readlizar y perfeccionar
ciertas actividades, a establecer vinculos, a descifrar
conductas, lenguajes y sistemas simbdlicos; que en su
experiencia vivida representan transformaciones forzadas.
En sus vidas, el énfasis se encuentra en las situaciones
de carencia y de necesidad de apoyos; sobre todo de
la dependencia a encontrar un trabajo o contar con la
solidaridad comunitaria a efecto de sobrevivir en las urbes
de arribo; asi las acciones pedagdgicas que tienen lugar
son resultado de su inmersion al entorno y van mas allé de
las particularidades de la educacién formal. (Reyes, 2010, p.
116).

Estas situaciones se revelan en la experiencia de Juana
-una de las nifnas de estudio, de ascendencia Totonaca,
nacida en un municipio del Estado de Veracruz-, quien
aprendié a ser independiente, a realizar actividades
impulsadas por sus padres, con autonomiay determinacion,
pero con la vigilancia de su padre quien la ha nombrado “su
mano derecha”; descifrando el lenguaje de los adultos se
ha afiliado al progenitor, asumiendo las responsabilidades



de cuidado y atencidn de sus hermanas pequefas y en
ocasiones de su propia madre.

En tanto que Ana -nifla de ascendencia Mixteca, cuya
familia proveniente de Oaxaca- ha aprendido a descifrar
el lenguaje de su maestro y comparieros; la amabilidad y
paciencia con que los dispensa evocan los cuidados de la
madre, experiencia y accién que prodiga a comparieros,
a quienes acompana en trabajos y tareas, actitud que
ella establece para con sus pares, con sus hermanos y su
profesor. El maestro la ha tomado como su ayudante para
apoyar a otros alumnos que “no pueden”, ya que Ana “si
puede”, a ella “se le facilita” aprender, captar las cosas -en
palabras de su profesor-. Asi la estrategia como ayudante
y apoyo de sus compaferos, de repetir reiteradamente
el ejercicio, le permite ajustar sus propias estrategias de
resolucion, especialmente en el drea de matemdaticas que
es aquella en la que mds apoyo brinda y mds soporte le
solicitan sus pares. Las mediaciones de las alumnas en el
contexto cultural urbano infunden una vision de vida que
rompe sus esquemas interpretativos.

Weber (2012) ensualusiénala“dominaciéonnolegitima”,
permite analizar estos pactos o procesos de interaccién,
los niflos migrantes indigenas se desplazan por territorios
en los que carecen de la simbologia pertinente, misma
que es impuesta en medio de conflictos, para lograr la
integraciéon escolar, mantener buenas calificaciones y dar
apoyo al hogar. Conflictos a los que son obligados sutil o
directamente; sobreponiéndose a los estimulos opresivos,
al nerviosismo, al cumulo de ideas contradictorias que
se agolpan por la falta de referentes simbdlicos que les
permitan valerse por si mismos, en tanto que los padres
procuran darles experiencias como la escuela “para que
no les pase lo que a ellos”.
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En la escuela, maestros y compafieros promueven en las
nifas indigenas itinerantes del estudio, formas de gestionar la
organizaciénescolarqueles permitenunacorrectaintegracion
y asimilacién de los cédigos linguisticos y simbdlicos, a su
aprehensidn de manera sobresaliente, lo cual les permite
destacar en relacion con los pardmetros establecidos por la
comunidad de arribo.

La carga simbdlica y emocional que significo el traslado,
la adaptacion y la formulacidon de recursos a partir de la
experiencia obligada, el choque entre lo comunitario y la
comunidad global urbana, es evidencia de momentos de
tension; incertidumbre que en estos casos de estudio da pauta
a la innovacién en las acciones; en el cambio se encuentra
el germen de adaptacion, el proceso que crea modelos para
superar la crisis.

A la nifa indigena migrante restringida a funcionar como
parte de la cultura dominada, cultura de la denegacion,
subcultura o contracultura; le ocurren sucesos fundamentales
en sus trayectorias, que la hacen capaz de una productividad
simbdlica, de unariqueza semdantica Gnica, de la configuracion
de un universo propio.

La trama compleja de signos opera en el sentido de
practicas cuyo escenario es la desigualdad y la disputa de
territorios adecuados, cuyas construcciones llevan consigo
relaciones particulares en el espacio apropiado y con aquello
de la sociedad global que les atraviesa. Marcan su vida
cotidiana con la transiciéon, la itinerancia y las relaciones
socioculturales; lo cual implica una nueva semiologia con
relacionessimbdélicasdiferenciadas, relaciones socioculturales
en las que las fronteras se vuelven sitios de intercambio, no
solo datos contextuales que habitan los limites culturales,
espaciales y temporales de manera permanente, dando
forma a nuevas simbolizaciones y relaciones a partir de las
rupturas y quiebres en la diversidad cultural y social. (Reyes,
2010).
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En los umbrales se tejen experiencias con el vinculo
comunitario, con el espacio mitico del que salieron en éxodo,
mito del cual se desglosa un lazo no determinado ni por la
clase social, ni por la carencia de recursos, sino por la esencia
formulada a partir de fusiones culturales y por tanto por la
reformulacién del andamiaje linguistico, gestual, relacional,
ritual, lGdico que representa el capital cultural con que cuentan
las nifias y nifos indigenas migrantes; capital sustentado
por las relaciones socio-simbdlicas que se suceden en
los espacios circunscritos. Segun Ornelas (2016), todo ello
depende de la visidn del mundo construida por las sociedades,
las comunidades, sus instituciones, grupos e individuos.

En este espacio de frontera escuela-comunidad, cada
accién pedagogica tiene una eficacia diferenciada en funcion
delascaracteristicas culturales preexistentesenloseducandos
que son de naturaleza social. “La escuela al sancionar esta
diferencia como si fuera puramente escolar, contribuye
al mismo tiempo a reproducir la estratificacién social y a
legitimarla asegurando su interiorizacién y persuadiendo a los
individuos de que esta no es social, sino natural.” (Bourdieu,
1977, p.19).

Con las transiciones, los alumnos migrantes itinerantes
tienen que hacer selecciones que les faciliten crear espacios
vitales de relaciones sociales -espacios de frontera-, dando
cuenta de su subjetividad y de su tiempo; con efectos en los
procesos de insercion a las escuelas receptoras.

Su realidad se desarrolla con base en esta forma de
conocer, es el punto de partida para generar su conocimiento,
y la manera adecuada de aprender la realidad existente, la
cual se relaciona con sus referentes simbdlicos propiciados
en el espacio-tiempo en que se desenvuelve. En términos
de Vygotsky, esta forma de conocer es parte de la zona de
desarrollo préximo. Todos construimos nuestra realidad,
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porque desde el momento en que se encuentra en relacion
con nosotros es real. (Vygotsky, 1991).

La produccién de la realidad se asocia a la movilidad
y no a la estabilidad, inscribiendo la flexibilidad y la
capacidad de adaptacidn a los diferentes entornos;
movilidad que produce periodos de crisis que “brindan
la oportunidad a interiorizar los nuevos referentes y dar
sentido a su subjetividad, porque los sujetos se construyen
socialmente y ese proceso de socializacidén se da en un
contexto determinado y con una carga de referentes
culturales identitarios.” (Gonzdlez, 2014, p.112).

La movilidad entrafa la formaciéon del sujeto que
se construye y reconstruye en su historia itinerante de
origen, cuestiobn que muchas escuelas omiten y sus
alumnas retoman, evaldan y valoran aplicdndola de
manera habitual. Estas acciones propician aprendizajes
significativos en el manejo de sus espacios de frontera;
acciones que al ser reiteradas y diferenciadas producen
un entrenamiento temprano y el desarrollo de habilidades
relacionales, fisicas e intelectuales; especializando su hacer
en los espacios de transicidn y de arribo, pero primando el
vinculo comunitario.

Los traslados permiten definir patrones de movilidad
como secuencias simbdlicas aprendidas e integradas a
su construccién del mundo como parte de las prdcticas
cotidianas, que al interiorizarse promueven un vocabulario
semdntico que les permite competir en diferentes
dimensiones; y que al traducirse a sus lenguajes, las vuelve
portadoras de sistemas de conocimientos complejos, en
cuya formacién, las subjetividades formulan encuentros
de indole pedagégica dirigidos a la construccion/
reconstrucciéon del otro con su propia particularidad e
identidad.
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ESCOLARES DE FORMACION
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Maria Salomé Huinac Xiloj
Otilia Cristina Zapeta Garcia

Escuela Normal Bilingue Intercultural Kitjjob’al K’iche’ Tijonelab,
Quetzaltenango, Guatemala

Resumen

La inclusidbn de prdacticas comunitarias como contenidos
escolares en las diferentes dreas y sub-dreas de formacion
docente preescolar rompe los paradigmas academicistas
y discriminadores que excluyen los principios, valores
y conocimientos de las comunidades indigenas como
elementos de fortalecimiento de la calidad educativa con
pertinencia.

Este proceso se sustenta en la definicion de (avansco, 2006)
“La comunidad son todas las familias que la conforman”,
donde la familia es imagen de “uniéon” vy “respeto”..
imaginada como un espacio en el cual hay “confianza”.

La familia y la comunidad en los pueblos indigenas tienen
un papel importante, al grado que casihay una homologacion
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entre ellas, y cuyas representaciones expresan significados
como integracion y la extension en redes de ayuda mutua
y solidaridad, circunscribiéndose en prdcticas comunitarias
tales como trabajos comunitarios, ayuda mutua, la
solidaridad; significado de la tenencia de la tierra.

Laasociatividad, solidaridad, ayudamutua esfundamental
para hacerle frente a los grandes obstdculos que enfrentan
las comunidades rurales, por lo que la Educacién como
herramienta para la busqueda del desarrollo, debe asumir
un rol innovador tal como lo dice (Alan Bolt, 2005) “mds que
la competencia necesitamos construir la cooperacién, la
solidaridad, el gozo de ser y vivir como la gran familia humana,
el gran Holdn, el que hay que tener conciencia, miembro de
la gran familia de la tierra compuesta por innumerables
especies, el Holon Terrestre”. Esto permitird que los miembros
de la comunidad sean constructores y protagonistas de su
propio proceso educativo y desarrollo a partir del respeto de
sus identidades y particularidades, lo que ha permitido lograr
las siguientes acciones:

« La participacion colectiva de profesorado, alumnado,
las familias y diversos agentes sociales enlabusqueda
de soluciones a las problemdaticas enfrentadas en
el entorno escolar y la educaciéon fuera del dmbito
escolar.

« El desarrollo de una educacidn basada en las
caracteristicas linguisticas, culturales, econémicas y
sociales de las comunidades locales.

* Involucrar a diferentes agentes comunitarios
(tejedores, contadores del tiempo, curanderos,
comadronas, carpinteros, amas de casag, entre
otros) en el abordaje de los principios, valores y
conocimientos ancestrales de las comunidades.
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Palabras clave: Comunidad y Educacion,
Participacidon comunitaria en la Educacién, Practicas
comunitarias del Pueblo K’iche', Experiencias
de inclusibn de prdcticas comunitarias como
contenidos escolares de formacién docente.

En la comunidad indigena, la significancia que se le
estd dando a la educacién formal puede verse desde
tres nicleos relevantes: 1) proceso ideoldgico del que
se deriva la idea de la llave magica para el desarrollo,
que en la experiencia cultural se percibe como alienante;
2) alternativa de saberes a nuevas formas de vida; 3)
elemento que permite una nueva fundamentacion de sus
ser y sus derechos como miembros de una colectividad
y un pais.

Los dos primeros son formas alternativas de
transaccién social, pérdida de identidad y alejamiento
de la pertinencia contextual y cultural de las
comunidades. El tercer ndcleo podria entenderse como
una “educacion con un valor de uso”, es decir, procesos
que son manejables y significados por las pertenencias
contextuales y culturales de los diversos grupos, lo cual
permitird valorar lo propio instituido como derecho,
frente a los valores y practicas ajenas, dentro de lo
cual se incluye la defensa a su propia cultura, lengua y
formas de vida tradicionales. Los proyectos educativos
de rearticulacién comunitarias estdn siendo vistos como
procesos educativos que permitan revalorizar de la
cultura de la forma argumentada, valorando el vinculo
entre la tradicidn y la identidad. Se trata de un desarrollo
de las condiciones materiales comunitarias, de la
mano con un proyecto educativo que permite revalorar
créticamente su cultura indigenaq, lo cual se convierte
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en un espacio reivindicativo de reproduccion sociocultural
y como un reencuentro entre los ancianos y los jovenes.
(avansco, 2006)

La poblacién maya K’iche, se caracteriza por conservar
los valoresy principios que han sido pilares para sudesarrollo
y el mantenimiento de su identidad cultural. Aunque debido
a la historia algunos de ellos se practican muy levemente,
pero permanecen como unlegado de los abuelos y abuelas.
(Galileo, 2019).

Principios:

« Complementariedad: el ser humano estd inmerso
en el cosmos, es parte de la naturaleza en la
que todo tiene vida y valor. Las partes del todo se
complementan.

« Equilibrio: todo lo existente en la naturaleza se
complementa y todos somos responsables de
mantener este equilibrio.

« Cuatriedad: la concepcion del cosmos regida por
cuatro energias sobre las que se cimienta la vida y
pensamiento del pueblo maya.

+ Equidad: reconocimiento de una coexistencia en
la sociedad dentro del marco de la igualdad de
condicionesy oportunidades para el fortalecimiento
de un pais multilingue y pluricultural.

« Duadlidad: ligado a la complementariedad, existen
dos partes interdependientes, que juntos producen
armonia y equilibrio.

Valores mayas:

« Tob’anik. Solidaridad: un valor a través del cual
las personas se sienten y reconocen unidas y
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compartiendo las mismas obligaciones, intereses e
ideales.

« Tzagat Complementacibn o  complemento:
reconocer que no somos autosuficientes, sino que
siempre necesitamos de los demds.

« Nimanik. Respeto: valorar a los demds, acatar su
autoridad y considerar su dignidad.

« Llog’onik. Lo sagrado de la naturaleza, universo y vida:
reconocer que como seres humanos Unicamente
somos un complemento mds de la naturaleza, no los
duefios ni los mds importantes.

* Maltyoxinem. ElI agradecimiento: sentimiento de
valoracidn de algo recibido, con el corazon.

« Saq Tzijj. Valor de la palabra, veracidad en la palabra:
entendida como forma de solucion de conflictos
y negociacién cara a cara que permite niveles de
comunicacién mds estables.

Segun Zalazar (1998) Las prdcticas comunitarias parten
del sentido de existenciay relacionalidad del ser humano con
su entorno, lo cual se evidencia en el respeto por todo lo que
tiene vida y el sentido de responsabilidad del Hombre como
“protector” de la naturaleza son dos valores fundamentales
que guian las ensefianzas de padres a hijos en la cultura
maya, estos valores permanecen porque se practican en
la vida diarig, en la familia, en la sociedad y con quienes se
relacionan.

La prdctica de valores se evidencia en la toma de
decisiones sobre las diversas situaciones que se suscitan
en los grupos familiares, los padres son los principales
responsables de su transmisién, ya que son ellos los
administradores del patrimonio del grupo, asi mismo
quienes tienen la gran responsabilidad de ser ejemplo y
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guia para los hijos, hijas, nietos, nietas, y resolver conflictos
que se originan en la cotidianidad del contexto familiar. No
obstante, si el problema o conflicto es muy grave y complejo,
los padres de familia acuden a los demds integrantes de la
familia (abuelos, abuelas, tios, tias, hermanos, hermanas,
ancianos, ancianas) para dialogar sobre la problematica en
cuestiéon y darle solucién a la misma en consenso familiar.
En algunos casos, en el apaciguamiento (Zalazar, 1998)
de ciertos problemas familiares intervienen los ancianos y
ancianas lideres comunitarios y religiosos, ya que cumplen
con el rol de intermediarios entre las partes involucradas, para
llegar a acuerdos que benefician a las y los involucrados, por
lo general estas personas son muy respetadas y valoradas
en la comunidad por su experiencia y sus habilidades de
comunicacion para dar consejos sobre diversas situaciones.

Otra prdactica comunitaria se da en la siembra y cosecha
del maiz, pues a través de ella se promueve el valor de la
solidaridad y cooperacién, se realiza entre familias, es decir,
ayuddndose unos con los otros.

La celebracién de los matrimonios permanece la préctica
dela solidaridad a través de la ayuda mutua, ya que la familia
anfitriona de la fiesta redne alas y los parientes cercanos para
dialogar sobre los preparativos de la actividad, junto a ellos
determinan la cantidad de familias invitadas, la cantidad de
comida a preparary panes a comprar. Con tiempo antes las
sefioras que forman parte de la familia anfitriona van de casa
en casa a invitar personalmente a las familias propuestas
para la boda, ya que es una de las costumbres que persisten
de generacidn en generacion, por lo que se considera una
forma de respeto.

En situaciones de fallecimientos se involucran la mayoria
de las personas de la comunidad, particularmente familiares,
vecinos, amigos/as, entre otros, para apoyar a la familia
doliente en todos los trdmites o preparativos del velatorio y
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entierro del difunto. Los hombres se dedican a la compra
de flores, coronas, arreglos florales, velas para adornar el
espacio donde es ubicado el féretro. Las mujeres se ayudan
mutuamente en la preparacion de la gran cantidad de
comida que se ofrece a las personas en el dia del velorio
y después del entierro. Generalmente, los familiares mdas
cercanos de los/as dolientes son los que administran el
dinero y dirigen las acciones que implica un entierro.

De la misma manera, el valor de la gratitud y del
agradecimiento (rimaltyoxinik) es de los mas apreciados
y enseffiados en las comunidades mayas. El valor del
agradecimiento para la cultura maya es el acto que
permite valorar la vida, la llegada de un nuevo dig, de una
noche, tener alimentos, siembras y sobre todo estar en
comunicacién con Ajaw para que elhombre y la mujer sean
bendecidos en el diario vivir. Agradecer las ensefianzas
que dan los abuelos y abuelas en la orilla del fuego ya que
es un lugar donde se propicia la comunicacién familiar.

El cumplimiento de los trabajos y compromisos (ri
utz’aqatil ri qak‘aslemal) “la existencia tiene una ruta,
un objetivo, se aprecia su significado; complementan los
trabajos, la palabra. Trabajar en comunidad no es pérdida
de tiempo, sino es para el bienestar de la comunidad, su
perspectiva es tener un desarrollo pleno, en el pensamiento
maya es que ellos sean actores de su propio desarrollo y
no esperan que otros vengan a cumplir con el trabajo que
les compete hacer. Los padres quieren ver da sus hijos con
la capacidad de tomar decisiones importantes en su vida.

El valor del trabajo en nuestra vida (riub‘antajik ri chak
pa gak’aslemal) “para un pueblo eminentemente agricola,
el trabajo de la tierra tiene un gran significado, porque el
trabajo del campesino es ponerse en comunicacion con la
madre tierra; y una madre es lo mds amable y fecundo del
universo.” (p.13) El trabajo tiene cardcter sagrado, a través

94



del trabajo existe un progreso e ingreso a la familia para
tener lo basico para vivir.

Cada una de las prdcticas comunitarias anteriores,
la Escuela Normal BilingUe Intercultural Kitijob’al Kiche’
Tijonelab’ los toma como elementos esenciales para la
formacion de los Docentes de Preprimaria, con lo cual
quiere promover una educacién alternativa que contribuya
a la revalorizacién de la Lengua, la cultura y la identidad
de los pueblos indigenas. Estas prdcticas han sido posibles
llevarlos al curriculo mediante las dreas curriculares
propias tales como: Matemdatica Maya y Universal,
Filosofia Maya, Comunicacion y Lenguaje, Idioma Materno,
Realidad Sociocultural, Expresidn Artistica, Educacion
BilingUe Intercultural y Practica Docente. La experiencia nos
permite determinar que la inclusién de estos elementos
comunitarios ha permitido revalorizar la sabiduria local,
los valores propios de solidaridad, cooperacion y trabajo
comunitario, generando aprendizajes significativos para
los estudiantesy sirve de estimulo para buscar alternativas
de solucion a las necesidades individuales y colectivas.
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A FOLIA DE REIS: TRADIGAO, FEE
RELIGIOSIDADE NO INTERIOR DE GOIAS7

Roberta Steward?

Resumo

O presente artigo apresenta resultados preliminares
de uma pesquisa em fase inicial que aborda a Folia de
Reis, no municipio de Petrolina de Goids, no interior do
estado goiano. Trata-se de uma pratica celebragdo
que faz referéncia aos Santos Reis, uma pratica religiosa
caracteristica do catolicismo popular brasileiro, que se
constitui de uma mescla do catolicismo colonial de origem
portuguesa com elementos das religiosidades amerindias
e de origem afro. E uma pratica cultural religiosa que ocorre
anualmente entre os meses de dezembro e janeiro. E
composta por um conjunto de ritos, que revivem a atuagdo
dos trés reis magos, personagens que testemunham a
perseguicdo do menino jesus recém-nascido pelos reis
romanos. A cada ciclo esses festejos renovam a fé dos
seus seguidores fortalecendo os valores comunitdrios e os
lagos de solidariedade, estimulando atitudes de partilha.

7 Esse artigo é resultado de discussdes e atividades realizadas no decorrer da dis-
ciplina Alteridade, ftica e Direitos Humanos, oferecido no Programa de
Pos-Graduagdo Interdisciplinar em Direitos Humanos, da Universidade Fede-
ral de Goids, pelo professor Antonio Carrillo Avelar e pelas professoras Mauri-
des Macédo e Rosani Moreira Leitdo, no segundo semestre de 2018.

8 Aluna especial do Mestrado em Direitos Humanos no Programa de Pés-graduagdo
Interdisciplinar em Direitos Humanos — ppeipH, da Universidade Federal de
Goids - ure. E-mail: bettasteward@yahoo.com.br
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Apresentagdio

O presente artigo apresenta resultados preliminares de
uma pesquisa em fase inicial que aborda a Folia de Reis,
Nno municipio de Petrolina de Goids, no interior do estado
goiano. Trata-se de uma celebragdo que faz referéncia
aos Santos Reis, uma prdtica religiosa caracteristica do
catolicismo popular brasileiro, que se constitui de uma
mescla do catolicismo colonial de origem ibérica, trazida
pelos colonizadores portugueses, com elementos das
religiosidades amerindias e de origem afro. E uma pratica
cultural religiosa que ocorre anualmente entre os meses
de dezembro e janeiro, composta por um conjunto de ritos,
que revivem a atuagdo dos trés reis magos, personagens
que testemunham a perseguicdo do menino jesus recém-
nascido pelos reis romanos. A cada ciclo esses festejos
renovam a fé dos seus seguidores fortalecendo os valores
comunitdrios e os lagcos de solidariedade, estimulando
atitudes de partilha, garantindo a sua continuidade e a
transmiss@o dos saberes a eles associados ds geragdes
jovens.

AtradicdodaFoliadeReischegouaoBrasilporintermédio
dos portugueses no periodo colonial, sendo jd uma tradigdo
cultural em toda a Peninsula Ibérica, tendo como uma das
suas principais caracteristicas, a doagdo de bens e a trocas
de presentes, regadas a canticos e dangas nas residéncias
dessa regido. Ela foi introduzida no Brasil no século xvi e
foi largamente utilizada como instrumento pedagégico
pelos missiondrios jesuitas, para catequizar indigenas e,
logo depois, os escravos. Assim, apesdar de marcada mais
fortemente pelas caracteristicas do catolicismo popular
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colonial, a celebragdo da Folia de Reis brasileira € composta
de muitos outros elementos vindos das manifestagdes
culturais de origem indigenas e afro, possuindo, portanto,
diversas variagdes regionais com relagdo aos estilos, aos
sons e aos ritmo musicais, mantendo contudo a crenga e a
devocdo aos personagens ligados a saga do nascimento
do Menino Jesus: o proprio Menino Jesus, So José e a
Virgem Maria, seus pais, e aos Reis Magos.

A Folia de Reis no municipio de Petrolina de Goids

Na tradi¢do goiana, a celebra¢gdo da Folia de Reis adquire
caracteristicas proprias, com forte apelo ds suas origens
rurais e se manifestando em grande diversidade, conforme
as caracteristicas de cada regido. E nestas particularidades
que o trabalho pretende se deter, buscando descrever e
compreender a identidade do folido e suas motivagdes
para se dedicar a esta prdtica religiosa, que envolve todos
os participantes reforgando os lagos destes com o grupo
ao qual pertencem e promovendo interacdo e prdaticas
compartilhadas.

No estado de Goids, como em outras regides do Brasil, a
Folia de Reisfaz parte do cicloritual natalino, sendo realizada
geralmente de 24 de dezembro a 06 de janeiro, quando se
comemorad o nascimento de Cristo. Como outros rituais ela
€ composta por varios elementos que envolvem diferentes
fases e ritos, devocdo e fé, indumentdrias, personagens
principais e secunddrios, alimentos, percursos e espagos
sagrados, cantos e instrumentos musicais, doagdo e
partilha.

Os principais personagens dessas festividades
s@o os folides, grupos de pessoas geralmente homens
caracterizados por simbolos devocionais que, conduzidos
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por um lider cerimonial geralmente chamado de capitdo
de Folig, realizam uma peregrinagdo e desempenham um
conjunto de performances rituais, revivendo em cantos e
versos a saga dos Santos Reis referente a perseguicdo do
Cristorecém-nascido. Além dos folides, os devotos em geral,
comemoram a data com o pagamento de promessas,
participando da peregrinagdo ds casas de amigos e de
outros devotos de uma determinada localidade, assumindo
obrigagdes especiais e, as vezes fazendo sacrificios, para
cumprir os votos anteriormente feitos com objetivo de obter
alguma graga.

Em Petrolina de Goids, mais precisamente na zona
rural deste municipio, as festividades da Folia de Reis vem
sendo difundidas desde a década de 1940, tendo sido uma
tradigdo introduzida por familias que vieram do estado de
Minas gerais, portanto, por familias mineiras, e que foi sendo
adaptada aos os costumes da comunidade local. Segundo
a tradi¢gdo oral da regido, varias familias que vieram de
Minas Gerais com seus costumes e saberes, trouxeram
também na sua bagagem cultural a pratica religiosa da
Folia de Santos Reis. O que distingue a Folia de Reis Mineira
da Goianag, sdo os ritmos musicais cantados pelos folides e
embaixadores da Folia.

O que determina a particularidade da Folia de Reis de
Petrolina de Goids &€ a combinagdo dos ritmos musicais
trazidos de regides rurais de Minas Gerais com as crengas
da populagdo local nos santos catélicos e as caracteristicas
ambientais da regido, que, em determinadas épocas, sofreu
com a escassez de chuvas, quando a lavoura e o gado
eram sempre prejudicados. Entdo, os devotos comegaram
a fazer promessas para a lavoura e o gado prosperarem
pedindo a intercessdo dos Santo Reis, fazendo promessas
ou se comprometendo a receber a comitiva da Folia para

100



um pouso nas suas residéncias e propriedades, caso o
gado ndo morresse e a lavoura desse uma boa colheita®.

O ritual da folia exige uma fase elaborada de
planejamento que abrange a reunido e treinamento dos
folides, a determinacdo dos percursos a serem seguidos,
as residéncias a serem visitadas, os locais dos pousos,
que devem ser acertados entre os moradores da regidio,
cujas familias tém condigdes de acolher o grupo nas suas
casa para dormir e descansar e proporcionar alimentos
a todos. Trata-se de um ritual de percurso, cujo ciclo é
denominado de “giro” durante o qual a comitiva de folides
e acompanhantes se deslocam entre as residéncias
de uma determinada localidade, selecionando essas
residéncias conforme regras préprias do ritual que
revive o mito do nascimento e perseguigdo de cristo. Em
geral os giros tem uma duragdo de 7 a 12 dias, sempre
terminando no seis de janeiro, dia dos Santos Reis Magos.
No caso da Folia de Petrolina de Goids, os giros duram por
volta de 8 dias, requerendo assim 8 pousos, organizados
antecipadamente,

Durante o giro da Folia de Santos Reis o lider
cerimonial (Capitdo de Folia ou Embaixador) tem a
responsabilidade de conduzir todo o ritual, desde as
questdes de boa convivéncia e bons comportamentos,
até as performances mais elaboradas realizadas ao
chegar em cada casa. Deve ter varias habilidades, ser
um conselheiros e saber conviver pacificamente com os
folides. E o responsdavel pela postura do grupo, liderando
por vdrios dias de forma que que todo o processo
transcorra de forma tranquila e sem desentendimentos.
Tanto o lider como todo o grupo devem ser cantores

9 Conversa informa, por Roberta Steward, com o senhor Venerando Correa Sam-
paio, capitdo de folia em Petrolina, Goidis, em dezembro de 2018.
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treinados e dominarem o conhecimentos sobre as
cantorias, a histéria dos Reis Magos, os principios do
catolicismo e os saberes sobre os Santos Catdlicos, sobre
os milagres, os pedidos de doagdes e a reciprocidade que
é propria do ritual. Alguns cantos séo predeterminados e
outros, seguindo uma estrutura ja existente, sdo criados
de acordo com cada ocasido. Assim, os folides devem ter
ndo sé habilidades de cantores e musicos, mas também
de compor de improviso, criando em cada momento
versos que que se referem o ritual, ao lugar onde se
encontram, & familia que os recebe, as caracteristicas dos
seus membros e da casa, bem como de pedir em versos a
colaborag¢d@o daquela familia como cafés ou doagdes, que
na tradi¢do catdlica séo chamadas de esmolas.”®

Na organizagdo do ritual existe uma hierarquia entre
os participantes, conforme os papéis desempenhados e
os status de cada um deles. No caso da Folia de Reis de
Petrolina de Goids, os personagens na ordem do maior
para o menor status sdo: os imperadores e os capitdes
ou Chefes cerimoniais, que também sédo chamados de
embaixadores, seguidos dos demais folides. Sdio eles quem
comandam todo o ritual, desde o seu planejamento até
os caminhos a serem percorridos e os ritos finais. Depois
vém os demais folides, que, com seus instrumentos, sdo
encarregados de executar os ritmos e cantos em todas
as fases do ritual, Seguidos dos demais participantes com
obrigagbes rituais, que sGo aqueles acompanham os giros
que fazem sacrificios e doagdes como pagamento de
promessas por alguma graga obtida, além das familias
que se comprometem com antecedéncia a receberem as
comitivas de folias em suas residéncias para a realizagdo

10 Entrevista gravada por Roberta Steward, com Zilma Regina Ribeiro de Andrade,
na Fazenda Barreiro, municipio de Petrolina de Goids, em setembro de 2018.
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dos pousos, o que requer muitos preparativos e gastos
com alimentacgdo.

Os donativos obtidas durante o giro, sdo transportadas
por uma pessoa especifica, em uma capanga, espécie de
embornal, e sGo usadas para garantir a subsisténcia do
grupo durante a peregrinagdo. No caso da Folia de Petrolina
de Goids, também se recolhe alimentos para serem doados
em asilos e outras casas de acolhimento, para ajudar as
pessoas doentes, devendo ser abenevoléncia, a compaixdo
e os sentimento comunitdrio aspectos importantes entre
os participantes.

Geralmente os folides s@o recebidos com louvores,
devocdo e respeito nas residéncias por onde passam. A
chegada em cada residéncia & realizada por uma série
de performances, que tem inicio com a chegada nos
portdes principais, Através das cantorias, sdo feitas as
saudagbes, pedidos de pouso, ou de acolhimento rdpido
para alguma alimentagdo e breves descansos. Os versos
rimados e improvisados saddam os donos da casa, dando
inicio ao enredo que canta Santo Reis, intercalado por
agradecimentos e pedidos. No caso de serem aceitos
para um pouco, os donos da casa recebem a bandeira e a
guardam no interior da casa.

Asfamiliasquesedispdemareceberosfolidesorganizam
e decoram suas casas, além de prepararem alimentos para
todos. Uma das caracteristicas da decoragdo s@o os arcos
feitos com palhas verdes, outras folhas e flores construindo
uma passarela por onde as comitivas tem acesso a casa.
Em cada arco deve haver uma performance com musicas
e cantos sendo a (ltima na porta de entrada da casa. No
momento da chegada em cada casa com seus folides,
o lider cerimonial, ou embaixador, observa os elementos
presentes na decoragdo. Cada elemento da decoragdo
possui uma simbologia a ser decifrada nos versos. Os
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cantos se iniciam no primeiro arco e as letras criadas de
improviso devem interpretar cada detalhe, fazendo o
mesmo em frente de cada arco até chegar no interior da
casa onde tem um altar, com os trés Reis Magos e outros
Santos, normalmente também decorado com flores, velas
e outros detalhes. Terminada a cantoria a vela é apagada
em sinal de respeito a quem proclama os versos e canta
as musicas, fazendo os donos da casa e visitantes se
emocionarem.

O arco fechado com o lago tem um significado, o arco
aberto tem outro significado. Cada detalhe representa algo
e o Capitdo, lider cerimonial vai entdo adequar a sua masica
aquilo que estd em evidéncia. Em uma Folia de Santos
Reis observada na Fazenda Samambaia, no municipio de
Petrolina, de dezembro de 2018 a janeiro de 2019, o altar
no interior da sala de chagada da casa continha os trés
Reis Magos e demais santos de devogdo da familia, entre
eles Nossa Senhora Aparecida, a padroeira do Brasil, que
geralmente também ocupa um lugar de destaque nesses
altares.”

Entre os objetos sagrados, que fazem parte da
cerimdnia, o mais importante simbolo do ritual é a bandeira
que é transportado pelos folides em todo o giro, pelo porta
bandeira, e cuidadosamente guardada no interior das
residéncias durante as paradas e pousos. Geralmente é
confeccionada em tecidos brilhante e coloridos, tendo
ao centro colada uma estampa com as figura dos Reis
Magos. Como um icone sagrado da Folia ela é tratada
com reveréncia explicita, quando os moradores das casas
visitadas devem beijd-la de joelhos e de forma respeitosa e

11 Observagdo direta realizada por Roberta Steward, uma das autoras, entre 25 de
dezembro de 2018 e 06 de janeiro de 2019.
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depois de percorrer toda a casacom elg, pedindo protecdo
ao seu lar, a dona da casa a guarda em lugar protegido.

Na cerimbnia observada, durante os pousos, d
bandeira ornamentada com fotos, cédulas de dinheiro e
fitas coloridas, permaneceu todo o tempo hasteada ao
lado do altar ou presépio de natal.

Muito importantes também nesses momentos s@o os
alimentos, cujas praticas estdo intrinsecamente ligadas
aos atos coletivos e aos sentimentos de reciprocidade.
Desde a prepara¢do que envolve grupos de pessoas que
suspendem todas as suas rotinas cotidianas para servir
o coletivo durantes esse periodo sagrado ritual, até a
partilha, os atos de solidariedade e de cumplicidade séo
fortalecidos renovando os vinculos que mantém unida
aquela comunidade.

Consideracdes Finais

Como todo ritual a Folia de Santos Reis & ciclica e
todos os anos com certa antecedéncia, a comunidade
de pessoas unidas pelos sentimentos de devogdo
aos santos catdlicos e em especial aos Reis Magos,
assumem e compartilham as responsabilidades sobre
sua realizagéo renovando a cada ano sua devogdo e os
valores comunitdrios defendidos conforme a mesma.
Desde os preparativos todas as atividades sdo realizadas
de forma coletiva, momentos de grande socializacdo, de
prazerosas vivéncias, em que todo o trabalho & assumido
com boa vontade, como se fosse uma dadiva divina aos
participantes. Nesse momento ndo sb sdo exercitadas as
formas de trabalho coletivo, mas também as regras de
boa convivéncia, e de compartilhamento de experiéncias
e das histérias de vida.



De acordo com Durkheim, os rituais em todos os sistemas
de crengas e em todos os cultos, trazem em sua esséncia
representagées fundamentais de atitudes rituais que,
apesar da diversidade de formas em que se manifestam
tem sempre a mesma acepgdo objetiva e desempenham
sempre as mesmas fungdes. Vemos assim que, como outros
rituais religiosos, a Folia de Santos Reis motiva em cada ciclo
sentimento e atitudes tais como a relagdo e respeito pelo
sagrado, a renovagdo e fortalecimento dos lagos coletivos,
apaziguamento dos conflitos e das desigualdades proprios
da existéncia terrena na sua cotidianidade, distribuicdo
e partilha, diminuigdo dos sofrimentos e renovagdo das
esperangas.”?

Convém ressaltar ainda que, o territério goiano possui
diversas identidades que comp&em um quebra cabecga
em constante reconstru¢gdo e atualizagdo conforme as
experiéncias vividas, mantendo porém as estruturas e
aspectos fundamentais que a caracteriza como um ritual
tradicional do catolicismo popular brasileiro.

O ciclo ritual da Folia de Santos Reis, promove a cada
ano, uma ruptura no cotidiano e nas experiéncias profanas
do dia e seus adeptos se juntam para viver um periodo
sagrado de comunhdo e de partilha de renovagdo dos
vinculos sociais e de reafirmag¢do dos principios cristdos.
Esse periodo intensivo de comunhdo também reforga as
identidades individuais e coletiva dos participantes os
mantendo unidos entorno desses valores e principios. As
formas de construgdo das identidades nos interior do grupo
e a formagdo das pessoas que dele participam conforme
os principios mencionados terdo lugar em uma préxima

12 As crengas religiosas sdo representagdes que exprimem a natureza das coisas sa-
gradas e as relagées que elas mantém, seja entre si, sejd CoMo as coisas pro-
fanas. Enfim os ritos séo regras de conduta que prescrevem como 0 homem
deve comportar-se com as coisas sagradas (Durkheim, 1996, p. 24).
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fase da pesquisa, considerando também a histéria cultural
dessas comunidades e aos saberes locais por elas produzidos
e transmitidos de geragdo em geracgdo.
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TENSIONES, DILEMAS Y RETOS

DE LOS PROFESORES DE CIENCIAS
NATURALES EN CONTEXTOS CULTURALES:
ESTUDIO DE CASO SILVIA CAUCA

Yovana Alexandra Grajales Fonseca
Colombia

Resumen

El presente documento, muestra una amplia reflexion
sobre tres maestros de ciencias naturales de la Instituciéon
Educativa (IE) Mama Manuela del municipio de Silvia Cauca,
caracterizada por orientar su educacién bajo la cultura
Misak. Dicha Institucién Educativa posee una planta docente
diversa en el sentido de que muchos maestros no son de
la comunidad, lo que genera controversias, dilemas y retos
para ellos como para lo que si pertenecen. Aqui se resaltan
algunos aspectos que son considerados importantes
para alcanzar una educacion dialégica en donde los
conocimientos ancestrales se conecten con los cientificos
en el aula de clase, ademds se estimulen valores como el
respeto ala diferencia, y se fomente la participacion en toma
de decisiones un ambiente en Diversidad Cultural.

Palabras clave: Diversidad cultural, ensefianza de las
ciencias,concepciones de profesores, didlogo de saberes.



Introduccion

La educacién en ciencias naturales en contexto de
diversidad

La educacién en ciencias se estd pensando en Colombia
como una ensefianza capaz de orientar, generar vy
apropiar el conocimiento cientifico como una actividad de
construccién de saberes en un sistema cultural, teniendo en
cuenta el modelo econémico, social, politico y educativo en
el que se desenvuelve nuestro pais.

En este sentido, la formacidn en ciencias también
obedece a cambios culturales, a sistemas de creencias y
narraciones, y no puede seguir siendo ensefiada como rigida
e inhumana. Asi, el educador logra participar activamente
en las interpretaciones sobre los objetos tecnolégicos vy
cientificos que utiliza, evaluara criticamente las ofertas
tecnoldgicas y cientificas que le hacen y participard en
los debates y decisiones de orden técnico y cientifico, en
relacion con lo cultural.

Por lo cual, los programas de formacion inicial de
docentes deben de velar no solo por la formacién del
ciudadano, sino que asegure los conocimientos necesarios
para el trabajo y el desarrollo de competencias asociadas
al potencial formativo de las ciencias: como la capacidad
critica, reflexiva y analitica, conocimientos técnicos y
habilidades, valoracién del trabajo y capacidad para crear
e investigar (Hernandez C, 2008).

Es evidente entonces, la necesidad de crear conexiones
entre la ciencia y los saberes cotidianos, locales,
ancestrales, etcétera, dicho didlogo rescata el conocimiento
construido incluyendo valores, creencias, costumbres,
posturas, entre otros, donde el reconocimiento del otro y

110



de sus conocimientos juegan un papel importante para la
construccién de una identidad cultural del estudiante. Es
importante entender lo diverso culturalmente que es nuestro
territorio colombiano lo que determina una coexistencia de
una multiplicidad de formas de ver el mundo y por supuesto
de formas de ensefianza, que no pueden ser djenas a la
ensenanza de las ciencias.

Por otro lado, pensar en la educacion en ciencias como
un campo, implica la reevaluacién de muchas estructuras
sociales, politicas y culturales que ha generado esta sociedad
y se manifiestan preocupaciones, entre ellas; ¢cudl es el
papel de la educacidén en ciencias?, ¢somos los maestros
productores de conocimientos o transmisores?, ¢cdmo
podemos divulgar nuestro conocimiento? son interrogantes
que aparecen todo el tiempo en esta discusion y que
permanecen como dilemas y retos en la estructura educativa
que nos movemos. Siguiendo esta idea la educacién como
campo, necesita de maestros que logren comprender su
capacidad transformadora y reflexiva para dicha tarea.

Necesidad y problematica del estudio

La ensefanza de las ciencias se caracteriza por darle a la
ciudadania un acercamiento a la interpretacion humana
del mundo natural, por lo general dichos acercamientos
son aislados de conexiones sociales, politicas y culturales,
ofreciendo un conocimiento cientifico, objetivo, veraz y
validable.En consecuencia, los docentes de ciencias naturales
reciben una formacién permeada por intereses cientificista
que suelen aislar elementos importantes para comprender
la complejidad de la sociedad, de los contextos culturales
particulares, de los valores sociales y ambientales, etcétera.
Que ha trascendido a las practicas docentes de maestros y
maestra.

11



Para Acosta Mezq, (2016) los procesos educativos, el
docente de ciencias han tenido un papel preponderante,
orientabalatransmisidon de conocimientos. Elalumno solo
era un receptor pasivo con pocas posibilidades de actuar
y de expresar su creatividad y capacidad de elaborar
aprendizaje. Lo cual, ha implicado la desarticulacion
con otros conocimientos que surgen o provienen del
contexto en que se encuentran los estudiantes. A lo que
autores como Bonfil (1991) menciona cultura impuesta,
dando un ejemplo concreto; la escuelq, porque castra el
conocimiento cultural, evita la conexidén con elementos
culturales del contexto y ausenta el sentido propio de
las culturas tradicionales de nuestro territorio. En este
sentido, Vargas Clavijo, Costa Neto, & Costa Santos
Baptista, (2014) muestra como historicamente en los
paises colonizados se comenzaron a implementar
sistemas de conocimiento donde los demds modos
de conocer la naturaleza debian ser sustituidos por los
saberes cientificos traidos desde afuera. Inicialmente,
esta tentativa de sustitucion tuvo como destino principal
los centros indigenas donde llegaron representantes,
principalmente de Europa, con el propdsito de impartir
los conocimientos que habian adquirido en sus paises
de origen.

Por tal motivo, el estudio de los saberes ancestrales,
que guardan con recelos estas culturas, revela historias,
creencias, tradiciones de como han sido formados, asi
como también han sido olvidados. Muchas de estos
saberes que no han sido trasmitidos de generacion
en generacion quedan apartados de los intereses
de las escuelas, pues los curriculos se alejan de su
realidad. Esto es un gran problema para el progreso de
estas comunidades, pues a pesar de que los saberes
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ancestrales son el motor de vida de esta poblacion,
se hallan descuidados y hasta transformados por
comunidades externas, lo que genera la pérdida de las
tradiciones y costumbres (Pefiq, 2014). Citado en (Acosta
Meza, 2016).

En este sentido, los maestros juegan un papel
muy importante, ya sea para darle continuidad a los
conocimientos ancestrales o fomentar su pérdida
de manera inconsciente, ya que muchos maestros
de ciencias que trabajan en zonas de comunidades
ancestrales, no pertenecen a ellas, no se identifican con
ellas, etcétera. Continuamente se enfrentan dilemas de
conocimientos, dilemas culturares, politicos, espirituales.
Y es comUn encontrar maestros en crisis de identidad, de
frustracion, o de capacidad de transforma su prdctica a
favor del contexto. Es asi, como esta reflexién recoge las
voces de maestros de ciencias de una Institucién Mama
Manuela rural del municipio de Silvia Cauca, reconocida
por su apuesta a la preservacion y conservacion del
conocimiento propio Misak o Guambiano conocido
popularmente. Los docentes que hacen parte de este
andlisis tienen tres particularidades; uno se caracteriza
por pertenecer a la comunidad Misak y ser parte del
cabildo y ensefar ciencias, estar en la comunidad y
ensenar ciencias naturales, pero no pertenecer a ellg,
y por dltimo ser de la comunidad de Silvia, pero no
pertenecer al cabildo indigena y ensefar ciencias. Tres
miradas diferentes del contexto, que enuncian retos en
comdun, identidades diferentes, perspectivas y objetivos
que se acercan.



Justificacion del estudio

Para Santos Baptista & Simdes de Carvalhob (2015) en la
formacion de profesores de ciencias para la diversidad
cultural, debe comprenderse adecuadamente |la naturaleza
delaciencia.Subrayé para permitir que elmaestrocomprenda
las caracteristicas que son intrinsecas a la ciencia, como
una de las numerosas culturas existentes. Esto contribuird
a la demarcacién del conocimiento cientifico (escuela) en
relacion con otro conocimiento cultural que puede estar
presente en el aula (Cobern & Loving, 2001). Ademas de lo
didactico transposicion del conocimiento cientifico en el
contexto del aula (Chevallard, 1985), los valores y las practicas
deben tenerse en cuenta (Clément, 2006; Carvalho, 2009).
En este sentido, el didlogo intercultural entre la ciencia del
pensamiento y otros sistemas de conocimiento se vuelve
pertinente. En tales didlogos las relaciones entre la cultura de
la ciencia (transmitida por los profesores) y las culturas de
los estudiantes deben establecerse para que los estudiantes
entiendan el origen y los dominios de validez de varios
sistemas de conocimiento y valores. Cuando esto sucede, los
estudiantes pueden desarrollar sus visiones de la naturaleza
mejorada con cientificos ideas y aplicar los conocimientos
adquiridos (ya sea de la cultura cientifica o de sus propias
culturas) en contextos y situaciones prdcticas (El-Hani y
Mortimer, 2007).

Fundamentos tedricos

La diversidad cultural en la ensefianza de las ciencias:
Una mirada local

Algunos fundamentos frente a la diversidad cultural y la
ensefianza de las ciencias, propuestos por Molina & Martinez
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(2009), aseguran que los maestros revelan concepciones
que se apoyan en teorias universalistas con un cardcter
absolutista que identifican una ensefianza de las ciencias
cerrada a conexiones con otros conocimientos. Dicho
dilema se manifiesta en el proyecto “Didlogo de saberes en
pacifico colombiano a través de la ensefianza de las ciencias
naturales” del grupo de investigacion Ciencia, Educacion y
Diversidad, 2015-2018, donde se cuestiona la separacion del
conocimiento cientifico y la cultura, en la ensefanza de la
ciencig, lo que implica, una ensefianza basada en productos,
en validaciones de verdades, ocultando la cara social de la
ciencia como lo manifiesta Fleck (1986), en sus aportes al
campo de la sociologia de la ciencia. No obstante, Molina &
Martinez, (2009), muestran que dichas concepciones estan
determinadas por la formacién academica, el contexto
politico, social, historico y cultural de los maestros.

Es asi,como uno de los retos de la educacién actual es
la capacidad de reconocer la diversidad en las aulas de
clase, y Colombia siendo un pais multiétnico, multicultural,
biodiverso, aln estd ausente en las maneras de acerca
conocimientos propios a la escuela, obviamente
encontramos iniciativas en este sentido sobre todo en
las comunidades ancestrales, a lo que llaman educacién
propia. sin embargo, en las comunidades educativas
urbanas, rurales poco se asume la mirada hacia la
diversidad que corresponde. Leiva, (2012, p. 3) argumenta
que “hoy en dia, nadie pone en duda que la atencién a la
diversidad cultural supone un reto de primer orden para
fortalecer la equidad y la igualdad en nuestro sistema
educativo”. Por lo tanto, fortalecer lazos de la cultura
con los conocimientos llevados al aula, garantizan
la resignificacion de visiones de mundo, formas de
comunicacion y el reconocimiento de la diferencia del
pensamiento. Este reto, es una apuesta la transformacién
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de la educacién, a la formacidon de maestros sobre todo
de ciencias naturales quienes son fortalecidos en los
campos disciplinares de manera tradicional obviando las
formas culturales que el conocimiento cientifico carga
en si mismo. Es preciso rescatar que programas como la
licenciatura en educacion bdsica con énfasis en ciencias
naturales y educacién ambiental de la Universidad del
Valle, ha promovido espacios de acercamientos para la
formacién inicial de maestros en la diversidad, pasando por
seminarios a nivel de maestria, coloquios y congresos. Sin
embargo, esto no garantiza la transformaciéon a la que se
pretende llegar.

Leiva, (2012, p. 4) dice que es evidente que la institucién
escolar por si sola no es capaz de promover un proyecto
que atienda la diversidad cultural, sino que necesita de un
proyecto social global se pase hacia la interculturalidad
y que esta no quede cefida al dmbito escolar, sino que
se aporten ideas y acciones desde todos los dmbitos de
gestion y trabajo de la sociedad.

Por su parte, los maestros son cada vez mas consientes
de reconocer la diversidad en el aula de clase, pero los
vacios en la formacioén inicial reflejan la desarticulaciéon
entre el contexto y el saber disciplinar. Leiva, reacciona
mostrando tres tendencias de concepciones de maestro
conrespecto ala diversidad cultural en el aula, un tendencia
de rechazo a la diversidad por la falta de integracién o de
herramientas conceptuales para un aprendizaje efectivo,
una segunda en donde el maestro “docentes que perciben
con mayor sensibilidad y apertura la existencia de una
diversidad cultural en la escuela, pero que no creen que
esto suponga grandes cambios para sus propias practicas
profesionales”, y una tercera concepcién en donde “los
profesores que se muestran muy receptivos a indagar en lo
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principios de la interculturalidad, respetando el valor de
la diferencia como referente importante en sus prdcticas
pedagogicas”.

Conocimiento ancestral indigena

Para las comunidades ancestrales indigenas el
conocimiento que se construye se hace en colectivo.
Lo que permite conservarlo y trasmitirlo de generacién
en generacioén. Para Tinnaluck (2004) el conocimiento
indigena proporciona a la comunidad autonomia y
sustento, lo que implica una descolonizacidn de lo
impuesto, es decir, la construcciéon de un conocimiento
propio libera a una poblacion del sometimiento
intelectual al que suele someter occidente. Este
conocimiento ancestral indigena o nativo comolo llama
Tinnaluck puede transferirse, conservarse, adaptarse
o ser adoptado. Al hablar de transferencia implica
conocer los actores de dicho proceso, abuelos, padres,
lideres, etcétera. Lo cual permite la conservacién de
conocimientos locales bajo normas y costumbres que
genera la cultura.

El conocimiento indigena tiene puntos de referencia
como la resistencia y la autonomia de los pueblos, lo que
pone como importante sus propias filosofias, herencias y
procesos educativos. (Aikenheid & Masaka, 2007). En este
sentido, los conocimientos indigenas construyen sus
propias formas de educarse, de organizacién politica y
econdmica, a través de reuniones y roles representativos
de cada comunidad.

Autores como Wolfe (1992), Hamelin (1996), Friedberg
(1999), Kusch, (1977) y Quilaqueo (1994 y 2005) reconocen
la existencia de varios sistemas de conocimientos
indigenas enraizados principalmente en la comprension,
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mediante relatos o narraciones generales. De acuerdo con
el estudio de estos autores se entiende que el conocimiento
indigena es holistico, subjetivo y experiencial (Quilaleo,
2007).

Conocimiento ancestral Misak y la educacion

El conocimiento ancestral ha sido reconocido en diferentes
instancias como un aporte a varios campos de desarrollo
humano de nuestro territorio, sea en lo politico, territorial,
ambiental, cultural, salud, y por supuesto educacién, este
ultimo serd retomado en este apartado en correlacién al
proyecto de investigacién “Didlogo de saberes en el pacifico
colombiano a través de la ensefianza de las ciencias” o
pisapac, especificando el territorio Misak del municipio de Silvig,
Departamento del Cauca en Colombia, ya que siendo una
cultura que aun preserva muchas costumbres milenarias
y sobre todo su lengua materna, la hace particular para el
desarrollo de la investigacion.

No obstante, la educacién propia de este territorio
converge constantemente con la tradicién de un sistema
educativooccidentalizado,que nose escapade absorber sus
costumbres y conocimientos para dar respuesta al sistema
educativo nacional, en otras palabras para garantizar la
continuidad en la participacién educativa de los habitantes
del municipio, lo cual, implica adoptar formalizaciones en
sus planes de educacién propia, como lo son las pruebas
estandarizadas que impone el estado para medicién de
“calidad educativa”, y las disciplinas o asignaturas que
fragmentan el conocimiento, el cual occidente verifica
como pardmetro para medir capacidades y habilidades
tanto de estudiantes como de maestros.



Sin embargo, el pueblo Misak, es reconocido por
cuatro aspectos socio culturales que permean su sistema
educativo, descrito por Tunubalé:

"la lengua y pensamiento Misak, donde se desarrolla
o se teje las cosmovisidon y la espiritualidad que es
transmitido por la tradicién oral desde los mayores —
ancestros a las generaciones florecientes; Territorio,
espacio arménico entre el ser humano y la naturalezo;
Costumbres, aparecen unas formas de vida y de vivencia
que son materializados en la mingaq, la danzaq, el vestido,
la musica, las creencias y la medicina que son actos de la
cotidianidad que recrean y crean la cultura; La qutoridad,
en el pensamiento de los mayores la familia es el origen
de la sociedad; consolidado a través de las experiencias
y lo consejos sabios emitidas por los padres hacia los
hijos a través de la tradicién oral” (2014, p 30).

La comunidad educativa Mamé& Manuela preserva sus
tradiciones orales con las caracteristicas anteriormente
descritas, a través de su propuesta curricular en donde
la educacién tradicional se ensefia para que los nifios
estén al mismo nivel de conocimientos universales, que el
resto de nifios del pais y puedan continuar con el proceso
de aprendizaje de la educacion media y superior. En la
educacidn propia, se trabaja con el pensamiento de los
mayores y la ensefianza de las tradiciones, las costumbres,
la minga (alik) como elemento de la unidad y trabajo
comunitario, la produccién de alimentos, el manejo y la
conservacion de los recursos naturales, los sitios sagrados y
la espiritualidad, Tunubald (2014, p. 32).

En este sentido la complementariedad entre ambos
mundos o visiones de mundo como lo menciona Aikenhead
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& Ogawa, (2007) es una busquedad constante en el
sistema educativo de la Institucibn mencionada, y en
particular de los maestros de ciencias naturales, ya que la
explicacién de fendbmenos fisicos, quimicos, ambientales,
geologicos, climaticos, biologicos, etcétera, suelen estar
alejados de las explicaciones comunitarias y ancestrales,
que la misma institucién promueve.

Es por tanto, la formacidén de los maestros con
sentido didlogico, una excelente opcidon para cercar
formas complejas de ver el mundo como lo son estos
conocimientos. Desde esta perspectiva, investigadoras
como Melo-Brito, (2017) menciona acercamientos entre
conocimientos como puentes, siendo una metdfora
permiten la construccion de significados que son
expresados en el aula de clase y que acercan los contextos
delavida cotidiana de los alumnos hacia el aprendizaje de
ciencias, para facilitar transferencia de un conocimiento
de un contexto a otro que no es una tarea sencilla.

Camino metodolégico

Serescataunaorientacionmetodolégicadetipocualitativa,
descriptiva, basada en la propuesta de Flick (2004) la
cual enfatiza las formas cualitativas de representacion de
realidades en comunidades. Un modo de ver esquemas
sociales en las prdcticas culturales de los sujetos es a
través de esta investigacion que cautelosamente se
sumerge en la exploracién de dos conocimientos que se
ven tanto distantes, como complementarios segln su
optica. Asi mismo, el estudio de los significados subjetivos
y la experiencia y la prdctica cotidiana es tan esencial
como la contemplacién de las narraciones (Bruner, 1991;
Sarbin, 1986) y los discursos (Harré, 1998) en (Flick, 2004).



Consecuentemente, la implementacion de entrevistas a
los maestros para explorar sus concepciones, su relaciéon
con la comunidad en que desenvuelve su prdctica
pedagodgica y su idea de didlogo.

Descripcion de los maestros

Maestra 1 Ensenna Ciencias naturales en la i se
considera mestiza, conoce el contexto

Maestro 2 Enseria Quimicaenla g, se considera mestizo,
conoce el contexto

Maestro 3 Ensefa Ciencias naturales, es Misak,
pertenece a la comunidad, involucra el conocimiento
ancestral en el aula.

Hallazgos de la intervencion educativa

Eldidlogo es el acercamiento principal de esta exploracion,
se entabla conversaciones con los tres maestros vy
maestra. Se tiene como objetivo escuchar y analizar sus
necesidades, sus dilemas y retos que enuncian frente a su
prdctica educativa, es por tanto la conversacion cotidiana
unmedio profundo dereconocer dichos elementos.Es aqui
donde, emergen algunas categorias que se sistematizan
de Tensiones, retos y dilemas, de los maestros de ciencias
naturales de la Institucién Educativa Mamé Manuela del
Municipio de Silvia- Cauca.



Andlisis

Tensiones de los maestros de ciencias naturales de
la iE Mama Manuela Silvia

Las tensiones de los maestros de ciencias naturales
que participan de esta investigacion, dan tres tipos
de nociones que se generan en su contexto laboral y
educativo, identificadas como Tensién A (1a), Tensién
B (t8), Tensién C (1c), las cuales caracterizan tres fases
donde los maestros estdn inmersos constantemente.
La primera el reconocer el contexto e intereses de los
estudiantes, el apropiar los conocimientos y saberes que
fluyen en su dindmica esto son los saberes ancestrales,
occidentales y la formacion del maestro en su campo
disciplinar, y por ultimo las maneras reflexivas de ir a la
practica educativa o prdctica pedagogica.

Para continuar con el andlisis, se muestran las ideas
de los maestros a partir de los didlogos y su ubicacién en
cada tension planteada.

Figura 1. Tensiones de maestros

L Tensiones ]
|
I I \
los los la
{ Intéreses ] [ Conocimientos J [ Préctica Pedagogica }
\ I |
TA B TC
! \ |
éCudles son los intéreses de los . N . N
[ estudiantes } [ ¢Qué debo ensenar? J [ ¢Cémo lo ensefno? }

Fuente: Elaboracién propia (2019).
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(ta) Incorporar las necesidades de los estudiantes
en la planeacion de las clases

Incorporar las principales necesidades de la comunidad
en las clases de ciencias, es una idea prioritaria en los
maestros de la institucidn, no obstante, el maestro
asume que el territorio es de vital importancia con la
comunidad y estimula un vinculo contextual entre sus
clases ciencias y el espacio en que se desenvuelven
sus estudiantes, entre ellos, cultivos, pesca, agronomia,
agricultura, etcétera, resaltando procesos biolégicos de
la naturaleza en contacto con la comunidad.

Voz del maestro: “Uno es responder a lo que el
ministerio de educacién puntualiza y dos mirar esa
cosmovision que ellos tienen y poner en un didlogo
entre el conocimiento que uno les estd dando y los
saberes que ellos tienen en cuanto o a todo ese
universo natural en el que los estudiantes viven.”
Entrevista 1.

Parece que el docente asume que el resaltar la
cosmovisién de una comunidad, es el deber institucional
de reconocer que existen otros saberes y que juegan un
papel importante en la comunidad, sin embargo, ¢serd
que esto es suficiente para resignificarlos?

Muchos autores mencionan la importancia de
reconocer el entorno, el contexto, las ideas previas, los
conocimientos cotidianos, etcétera, como parte del
proceso de ensefanza-aprendizaje en el aula de clase,
no obstante, el reconocer o identificarlos no implica
un intercambio o interconexibn con saberes de la
ciencia. Por lo cual, el ensenar las ciencias y el mostrar
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la cosmovisidon de una comunidad ancestral como lo
es, la Misak, no es garantia de un didlogo de saberes.
Es decir, los conocimientos o saberes ancestrales y
el conocimiento de la ciencia que se ensefa, debe
de estar acompafnado de un dialecto que permita
el acercamiento, el complemento o simplemente la
aceptacion de la diferencia, principios que Gisho, (2000),
Pérez y Pérez & Moyaq, (2008), resaltan en sus reflexiones
desde una mirada dialégica.

(18) Relacién del conocimiento cientifico y el
conocimiento ancestral en el aula

Maestra 1: “¢Y el conocimiento ancestral? Ese el
conocimiento que ellos tienen. Por ejemplo, te voy
a dar un tema puntual, cuando uno ve las teorias
de las células, ellos tienen el pensamiento desde su
cosmovision desde donde son originarios, entonces
uno entra a confrontar como la parte cientifica habla
de un conocimiento, de un inicio de vida y ellos tienen

un inicio de vida”. Entrevista 1

El dilema anterior se corrobora, el maestro es
reflejo de la confrontacién de ambos conocimientos,
el conocimiento cientifico y el conocimiento ancestral,
es por tanto, el encargado de socializar otras formas
de ver el mundo en una comunidad, sin embargo, el
hecho de comparar dos pensamientos, sin reflexionar en
sus modos de interaccién pueden cargar un ambiente
sombrio a la hora del didlogo. En este sentido, los
maestros que no pertenecen a una comunidad pero que
estdn inmersos en ellg, es innegable la influencia de su



formacion profesional, experiencia y reflexion sobre su
practica, dejando de lado percepciones culturales del
entorno.

(tc) Relacién con el contexto en la planificacién y
practica pedagégica

Enuncia la importancia del interés de los estudiantes
a la hora de planificar y ensefiar su clase de ciencias.
Sin embargo, menciona los estdndares de ciencias
naturales como eje para consolidar la validez de la clase
que ensefia. ¢Los est@ndares de ciencias naturales son
el interés de los estudiantes? Es aqui donde un primer
dilemarecae enlos maestros. La necesidad de responder
al sistema educativo estandarizado.

— "las necesidades de los estudiantes” y “los

estdndares de ciencias naturales”.

En este sentido, la institucion Mama Manuela, con una
visién de educacion propia en donde la prioridad son los
saberes ancestrales, la preservacion y conservacion de
ellos, pero el sistema educativo colombiano excluye estas
formas de educarse por que el ingreso a la universidad
es realizado a través de los puntajes que logran los
estudiantes en sus i, consecuentemente estratifica las
Instituciones Educativas los mejores puntajes, creando
un capa de homogenizacion para entrar un circulo al que
solo unos cuantos son admitidos. Siendo la educacion
propia una alternativa compleja de resignificar ante una
sociedad que estd educando para la estandarizacion
mas no para la emancipacidn de los conocimientos,
Ahora bien ¢como serd de problemdatica pensarse la
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diversidad en la educacion en e que no tienen algln cardcter
étnico? Es decir, con una educacién académica tradicional.
¢Es posible una educacion que apropie la diversidad cultural
de nuestro territorio con un cardcter dialégico?

Dilemas de los maestros de ciencias naturales de la IE
Mama Manuela de Silvia Cauca

Los maestrosrevelan concepciones que se apoyan enteorias
universalistas con un cardcter absolutista que identifican
una ensefanza de las ciencias cerrada a conexiones con
otros conocimientos (Molina & Martinez, 2009).

Figura 2. Dilemas de los maestros

( Dilemas de los Maestros }

|
| I
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‘ Formacién del Maestro } [ Sistema Educativo ’
TA B
Reconocer los dos mundos en El Contexto y la politica
las practicas educativas educativa

Fuente: Elaboracién propia (2019).



Dilema a.Reconocer los dos mundos en las practicas
educativas

Maestro 3: “Primero siempre doy espacios para que
los estudiantes ehhh.. manifiesten sus saberes, como
un espacio donde ellos empiezan a hacer debates,
a cuestionar, a compartir sus conocimientos,
obviamente uno pone las reglas”.

El dilema ase refiere a la importancia de reconocer el
contexto cultural tanto del estudiante con ancestralidad
indigena y los conocimientos occidentales, en este caso
las ciencias naturales desde la prdctica del docente,
es asi, como la interaccidn con lo local y lo de afueraq,
segun lo llaman los maestros, debe estar presente en sus
practicas frecuentemente, sin embargo, es un conflicto
para los profesores de ciencias que se camufla como el
ensenar ilustrativamente ambos mundos en sus clases,
es decir, el discutir o mostrar en clase ambas maneras de
ver el mundo es parte de su habitual practica educativa.
No obstante, en los acercamientos con los maestros de
ciencias,que asumenciertos debatesy cuestionamientos
en sus prdcticas sobre ambos mundos, por ejemplo
sobre el origen de la humanidad desde un punto de vista
occidental y desde el punto de vista de la comunidad, se
queda un sin sabor en el hecho de ¢cémo interactdan
los dos mundos en sus prdécticas?, y si basta con conocer
el contexto para tener una apropiacion de ambos
conocimientos, o ¢cudl es la necesidad de perseguir la
complementariedad entre ellos?

Consecuentemente, para hallar los puntos de
encuentro entre dichos conocimientos, es necesario
ahondar en las discusiones epistemoldgicas entre
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la ciencia que ensefian los maestros de ciencias de la
institucion, la formacién recibida y la necesidad contextual
de ver la ciencia mas allé de un conocimiento veridico e
importante para el desarrollo profesional de un estudiante
de la comunidad. Es aqui donde investigaciones sobre
las concepciones de ciencias de maestros y maestras
en contextos culturales de Molina & Martinez ( 2009) nos
muestran las tendencias al universalismo y al cientificismo
que tienen las prdécticas educativas procedentes de la
formacion tradicional de los maestros de ciencias, lo
cual no es djeno al dilema que enfrentan los maestros
participantes de lainvestigacion de la Institucion Educativa
Mama Manuela.

Dilema b. Entre el contexto y sistema Educativo

Maestra 1: “las necesidades de los estudiantes” y “los
esténdares de ciencias naturales”.

El dilema b surge desde la preocupacion de los
maestros por responder al sistema educativo impositivo
del momento, esto es la necesidad de clasificar en un top
para acceder a estudios superiores sean universitarios o
técnicos, lo cual implica acoplar sus formas propias de
educar a las regidas por las leyes estatales ordinarias,
el dilema radica especificamente en ¢como el sistema
incorpora el contexto en el quehacer pedagdgico?, es decir,
si esto no tuviera un vacio, no habria dilema, un ejemplo
claro de esto son las pruebas estandarizadas como lo
son icres, pruebas orientadas de manera universalistas,
sin acoger los contextos particularizados en que nuestro
territorio se identifica, pues constitucionalmente somos un
pueblo multiétnico y multicultural, lo que debe estar ligado
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a los principios bdsicos de la educacidn de nuestro
pais. Sin embargo, encontramos que las formas que
miden la calidad y capacidad, son ideas que provienen
de afuera, dejando de lado, el respeto a la diversidad,
las subjetividades, la diferencia y convergencia de
conocimientos, principios bdsicos del diGlogo de saberes.

De este modo, los maestros de ciencias naturales de
la institucién acogen un conjunto de conocimientos de
tipo obligatorio para ser ensefados, que van en contra
de sus ideales o pensamientos como educadores, una
muestra de ello es el siguiente fragmento:

Maestro 2: “Aqui las clases magistrales no sirven
para nada, las clases muy orales, no sirven para
nada, aqui tienen que ir acompafado de discursos
pedagdgico, debe ir acompariado con un qué hacer,
por eso es que yo pasé a los estudiantes del aula de
clase al laboratorio”

La expresidn en cursivas muestra coémo en su prdctica
de anos de ensenar ciencias, se cuestiona la rigurosidad
de las clases de tipo magistrales que condicionan el
conocimiento a un cimulo de informacién sin sentido y
sin conexién con la naturaleza cultural de los estudiantes.
Ademadas, al deliberar sobre una relacion entre el discurso
y el quehacer, permite ver que dicho maestro visualiza un
acercamientomads profundohaciaelconocimientopropio
ylos conocimientos dela ciencia,en dondela practicay el
discurso no son separados, sino que confluyen entre si. A
pesar de ello, los espacios de interaccion del aprendizaje
parecen ser limitados y son vistos como un cambio de
ambiente que mejora la apropiacién del conocimiento,
asi el laboratorio segln el maestro, permite tener un
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ejercicio de ensefianza—aprendizaje aventajado a las
clases magistrales y la interrupcién entre teoria y practica
de las ciencias naturales.

Retos de los maestros de la e Maméa Manuela

Los docentes de ciencias naturales reciben una formacién
permeada por intereses cientificistas que suelen aislar
elementos importantes para comprender la complejidad
de la sociedad, de los contextos culturales particulares,
los valores sociales y ambientales, sin embargo, asumir
una trasformacién de visidn, de prdctica pedagdgica y
de propuestas que logren trascender en el campo de la
ensefanza de las ciencias, es un desafio que los maestros
de la IE Mamd& Manuela quieren atender valorando los
aportes tedricos que han hecho el grupo de investigacion
Ciencia, Educacidn y Diversidad de la Universidad del Valle,
Cali-Colombia.

Elcualorientalalinea de diversidad culturaly ensefianza
de las ciencias, como eje para disefiar y apropiar trabajos
de grados, desde pregrados y posgrados en direccion a
reivindicar los conocimientos propios y el conocimiento
cientifico como un sistema cultural cargado de valores,
costumbres, politicas, acciones, creencias, aciertos y
desaciertos que hacen de él un ejercicio humanistico-
filoséfico proveniente de las interacciones socioculturales
de las comunidades del mundo.

De acuerdo con esto, se identifican los siguientes retos
procedentes de la interpretacion de entrevistas a los tres
maestros de ciencias naturales de la IE Mamda Manuela:



Figura 3. Retos de los maestros de ciencias de la iE mama
Manuela
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Fuente: Elaboracién propia (2019).
Creatividad del docente en el contexto

Maestro 2: “Escribirlo es muy facil, plantearlo es muy
facil, que hacer esta metodologia, que hay que evaluar
de esta manera, pero de la parte teérica a la parte
préctica, uno encuentra muchos pero, que usted
debe saber sortear, que usted debe saber y seguir
a delante, entonces uno prefiere mds bien hacer lo
contrario, hacer la practica pedagégica, lo que resulte
y luego sentarse a escribir su malla curricular, porque
aqui todo puede pasar, como decimos aqui entre los

compareros mestizos”.

Sin lugar a duda, con sus bondades, pero también con
sus desatinos, el cientificismo ha generado obstaculos
para abrir la posibilidad de un didlogo intercultural y
complementario de los saberes que se construyen en
los centros de ensefianza. (Vargas-Clavijo, Costa Neto, &
Santos Baptista, 2014) y es aqui donde el maestro encuentra
el desafio de ajustar una formacidn tradicional, cientificista
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a un contexto cultural particular, ademdas, la formacién
de los maestros de ciencias naturales, consideran en su
parte disciplinar la ciencia como un conocimiento vasto,
que explica todos los fendmenos naturales que el hombre
ha percibido desde sus inicios. Dejando de lado, otras
percepciones de mundo que otras comunidades también
han vislumbrado y se han apropiado como una forma de
vida, comunicaciény aprendizaje. Es, por tanto, la creatividad
y la capacidad de complementariedad una habilidad que
debe de desarrollarse en contextos en donde el docente se
moviliza, como es el caso de comunidades ancestrales. Salir
al paso, en algunos casos es la Unica alternativa de resolver
dilemas en el aula de clase.

Conocer el contexto cultural para ensenar

Maestro 2: “Y vengo acd al resguardo indigena de
Guambia y me encuentro con una cultura con unas
costumbres, formas de pensar diferente, yo vine pesimista
porque pensé que el primer afio iba a tener problemas”.

Conocer el contexto cultural para el desarrollo de una
prdctica educativa no es tan fdacil, algunos maestros de
publicas provienen de otras culturas, otras regiones, pero
resultan laborando en zonas de comunidades ancestrales
por traslados, necesidad del servicio, entre otros, lo que
implica reorientar, interactuar y entrar en la comunidad
indigena para el desenvolvimiento en el aula de clase.

Este proceso puede tardar afios en ser apropiado,
ajustado y aplicado, siendo una opcién la formacién vy
capacitacion en temas de diversidad cultural y ensefanzag,
un gran aporte a estos procesos de inmersion.
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Apoyando esta ideq, Leiva J. (2012, p. 8) dice
que los maestros brindan una buena disposiciéon y
voluntad al considerar la necesidad de formarse en las
competencias interculturales necesarias para afrontar
la convivencia intercultural y el desarrollo prdctico
de la educacion del mismo tipo, siempre y cuando
responda a las necesidades bdsicas del maestro, esto
significa espacios, tiempos, horarios, disposiciones
administrativas, materiales educativos, vinculos con
la comunidad ancestral y cientifica, comprension de
la lengua materna, en el caso de la comunidad Misak
quienes adn la conservan.

Maestro 2: “Lo mds importante en este contexto
cultural, pues prima el conocimiento, las précticas
culturales, y eso juega un papel importante el aula
de clase desde mi punto de vista”.

El digdlogo como equilibrio

Maestro 3: “Primero pues hay elementos que
son netamente propios y creo que eso tratar de
relacionar con otros mundos pues siempre va ver
un choque y hay ciertos elementos que si se pueden
relacionar, entonces uno como docente mira esos
elementos, listo, con cual se relaciona, con cuadl
pongo en didlogo para no llegar en tensiones, ni
choques ni mds faltaba sino cémo tratar de entender
esos mundos y llevarlos en equilibrio”.

Es un reto absolutamente necesario en cualquier

contexto de conocimientos, es decir, el hecho de
identificar elementos de didlogo abre el camino hacia
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otros conocimientos que pueden ser complementarios, a
entender la diferencia y a provocar nuevas opciones de
construir conocimientos.

Por lo tanto, “el didlogo entre los conocimientos
tradicionales y la ciencia moderna no solo trascenderia
la salvaguarda de las expresiones y memoria biocultural
sino que también posibilitaria la gestién y desarrollo de
microprocesos sociales que buscan contribuir con saldar
esa deuda histérica en la que debemos comprometernos
con la decolonizacidén educativa, epistémica, politica y
cultural”. (Santos Baptista & Simdes de Carvalhob, 2015,
p. 21). La basqueda del didlogo en la ensefanza de las
ciencias naturales, acude las conexiones del pasado, es
decir, a los abuelos, lideres, médicos, tradiciones, familia,
en fin, que estimulan el proceso para proveer de saberes,
lengua y formas de llegar al equilibrio.

Por otro lado, el conocimiento cientifico como se ha
mencionado es hecesario reconocerlo como un entretejido
social y dindmico con las posibilidades de interaccién
con otros conocimientos, planteamientos desde autores
como Elkana, (1983), Geertz, (1995) corroboran estas ideas,
persiguiendo la utopia de reevaluar el conocimiento
cientifico como sistema cultural y dejando de lado el
cientificismo que formaliza y sobrevalora el conocimiento
cientifico por encima de otros.

Maestro 3: “Para bien o mal, ya el sistema global ha
influenciado mucho en todos los contextos entonces
los estudiantes requieren la necesidad que un mundo
occidental también lo maneje, lo entiendaq, lo interprete,
para mila importancia es que empiece a explorar que
hay otros mundos”.



Conclusiones

La investigacion en el contexto de la e Mama Manuela del
municipio de Silvia, arroja las siguientes conclusiones:

+ La necesidad de formar en la diversidad,
interculturalidad y didlogo de saberes: se encuentra
que en su mayoria los maestros de ciencias
naturales, no son formados desde la diversidad y
para la diversidad cultural, en cambio las disciplinas
cientificas son el fuerte que representa su quehacer
pedagdgico. Para Santos Baptista & Simbes de
Carvalhob, (2015, p. 21) el didlogo intercultural en las
aulas de Biologia se constituye en un ejercicio de dar
pasos grandes a partir de pequenas revoluciones
educativas que afrontan critica y responsablemente
la inclusién social y cultural, la incorporaciéon de los
fendbmenos culturales en la escuela y la atencidn
diferencial a poblacién diversa étnica y socialmente.
De acuerdo con ello, las facultades de educacién
en especial los énfasis en ciencias naturales vy
matematicas, deben asumirelpapel de apropiadores
sociales del conocimiento local, asi potenciar la
diversidad, interculturalidad y didlogo en el campo
de la educacion.

+ Fomentar la apertura de saberes locales en las
tomando experiencias construidas por los maestros;
muchos de ellos se identifican con la idea de ser
dialégicos, reconocer la diversidad en sus aulas y
recrear experiencias importantes en ese sentido,
no obstante, las condiciones de homogenizacion y
dominacion del sistema educativo actual, no permite
concebir y se orientan como una folclorizacion
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de los conocimientos locales, volviendo espacios
para ferias como “el dia de la afrocolombianidad”,
el famoso “descubrimiento de América”, entre otros,
que desdibujan histéricamente la realidad de nuestro
territorio.

« Experiencias, recreadas desde Tunubald (2018), sobre
los saberes tradiciones del pueblo Misak en relacion
con el conocimiento cientifico escolar, o los usos del
vinagre en el didlogo de saberes en la escuela Nasa de
Millén y Talaga (2018), entre otros, descritos en el libro
Diversidad cultural en la ensefianza de las ciencias del
grupo de investigacion Ciencia Educacion y Diversidad
de la Universidad del Valle Colombia, hacen un aporte
desde el trabajo en el aula y las aproximaciones de
didlogo entre dos conocimientos.

« Reflexién sobre la practica educativa.
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Resumen

Enestetrabajosecomparteconlacomunidadcientificaylos
interesados en el tema los hallazgos de una aproximaciéon
a los procesos formativos de los practicantes de la Danza
Mexica. El trabajo tuvo como recurso metodolégico la
técnica de la entrevista a profundidad, aplicada en una



muestra cualitativa de danzantes de la Ciudad de México.
La participacion consta de tres partes: la primera muestra
un rastreo de la cosmogonia en que se fundamenta la
danza como hilo conductor que pretende enlazar tiemposy
corrientes de este movimiento de reapropiacion identitaria,
implicando los procesos de formacion que contribuyen a
la resignificacién de dicha prdactica. La segunda intenta
develar, desde la mirada histérica, el significado de esa
prdacticaenlaactualidad; por Gltimo, enunciaremos algunas
reflexiones que surgen de la aproximacion al fenébmeno que
motivan estas lineas.

Palabras clave: Formacién, entrevista a profundidad,
Cultura Mexica, Danza, Calpulli.

Introduccion

La grandeza delas culturas prehispdnicas Mesoamericanas
se descubre en sucosmogonia, sus avances cientificos y sus
manifestaciones artisticas. De estas Ultimas encontramos
expresiones tangibles como la arquitectura, la esculturg,
el arte plumario, la orfebreria y algunas piezas cerdmicas;
en cuanto a expresiones intangibles, destacan la poesiaq, el
canto y la danza.

En el momento del encuentro de dos mundos del
siglo xvi, la cultura Mexica fue el principal contendiente de
los invasores. Sin embargo, luego de cruentas batallas,
alianzas y traiciones devino el sometimiento, el saqueo y
la devastacidn, iniciGndose una campafa frenética de
destruccion indiscriminada para pacificar a ese pueblo de
cultura milenariq, proscrita y perseguida implacablemente
por todo el territorio hasta su casi extincién. Sin embargo,
el arraigo a la cultura prehispdnica ha sobrevivido, aunque
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mutilado, desvirtuado, discriminado y hasta sincretizado de
acuerdo a conveniencias extrafias. Una expresion particular
es la danza y toda su carga filoséfica, ceremonial, social y
mistica, que se practica en los calpullis -espacio donde se
practica la Cultura Mexica-, lo que evidencia la necesidad
de conocer su organizacién, su interrelacion, similitudes
y diferencias, fortalezas y debilidades en relacién a sus
procesos formativos.

La cosmogonia de la Danza Mexica

La danza, en su reinterpretacion histérica por grupos
conocidos como concheros, de tradiciény otras tendencias,
se fundamenta en una epistemologia cosmogodnica
en donde los pasos del danzante, forman parte de una
integracién al orden del mundo en que vivimos, el cual
fue trastocado y casi exterminado. Por esta razén, para el
andlisis de sus procesos formativos actuales, es necesario
empezar por reconocer que se trata de una prdctica con
la pretensiéon de reconocer, reapropiar y reelaborar su
marco cosmogonico, por lo que podemos ubicarla dentro
del marco analitico de los movimientos de reapropiacién y
reconstruccién identitaria. (De la Pefia, 2001)

En su estructura contempordneq, la Danza Mexica ha
sido configurada por dos macro procesos sociohistéricos:
la busqueda de una identidad nacional en el periodo
posrevolucionario y recientemente, como producto de la
sobremodernidad en el contexto de la globalizacién. Ambos
han contribuido a configurar los procesos formativos dentro
de las diversas corrientes del movimiento mexicanista,
como los movimientos restauracionista en los cincuenta, y
el neomexicanista en los setenta (De la Torre, 2012).

Con este marco referencial podemos entender los
procesos formativos que inciden en la reconstruccién
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y reapropiacion del significado de la danza de las
sociedades precuauhtémicas: equilibrio con el
entorno, relacion y orden cosmogoénico, meditacion
en movimiento, el proceso formativo, etcétera. Esos
significados experimentan cambios en el tiempo, tanto
en su cosmovisibn como en su funcién: atendiendo al
presente, se transita de la resistencia a la resignificacion.

En este sentido, para explicar las transformaciones
del proceso formativo, retomamos la categoria raices
en movimiento (De la Torre, 2012), que alude a la
transversalidad de la resignificacion en la que estdn
presentes elementos de las diversas corrientes, y
que si bien mantienen la base de la tradicion, acepta
incorporaciones, gestando asi una nueva etapa de
reapropiacion y reelaboracion de /a cultura.

Asi, identificamos la carga histérica del responsable
del calpulli, ya que su concepcion del por quéy el para
qué influye en los procesos formativos del movimiento
mexicanista. Los entrevistados cumplen la funcién
articuladora de estos procesos que toman forma en la
ceremonia.

Significado actual de la Danza Mexica y sus procesos
de formacién

Las entrevistas se realizaron buscando la diversidad
en cuanto a calpullis, forma de participacién, edades,
antigiedad en la danza y género. Aqui presentamos la
aproximacién lograda por medio de una semblanza del
ceremonial y los hallazgos encontrados.



Acerca del Ceremonial

La danza tiene lugar en el calpulli actualmente se funda
por una persona O un grupo que por iniciativa propia
consigue el espacio para practicary que posee los recursos
materiales y humanos para ello.

Ladanza serealizaen uncirculo alrededor del tlalmanalli
-ofrenda a la tierra- en cuya proximidad se colocan los
huehuetls -tambores-; sobre el tlalmanalli los elementos
fuego, tierra, agua y viento, materializan la cosmogonia y
cumplen funciones de purificacion y limpieza, lo que los
caracteriza como pilares del ritual.

Existen diversas responsabilidades o cargos que se
asignan meritoriamente como los portadores de elemento,
los armonizadores -que organizan y resguardan el circulo-
y los regidores -que entregan las danzas a quien merece
ofrendarlas-.

Los ensayos/ceremonia, aunque difieren en dia y
horario asi como en las formas, tienen semejanzas de
fondo, algunas de ellas son:

« Reunibn previa para asignar los elementos y cargos
para la ceremonia.

+ Saludo y peticidbn de permiso para la ceremonia,
aunque el orden puede variar, se hace a los siete
rumbos: Tlahuiztlampa, Huiztlampa, Zihuatlampa,
Mictlampa, Omeyohkan, Tlaltipac y Xictli.

+ La cantidad de danzas varia, generalmente se
asignan a los elementos, a los cargos y a los
visitantes. Cada danza se inicia y termina con un
ritual denominado Yolot| que es personalizado
y consta de movimientos segln una cuenta
matematica que emula los latidos del corazdn, las
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vibraciones de la tierra o los pasos de la siembra.
Existen muchas danzas, por ejemplo aquellas
dedicadas a Tezcatlipoca, Tonantzin, Meztli y
Mallinalli.

+ Agradecimiento a los rumbos al término de la
ceremonia, en el mismo orden del saludo.

+ Reunién final para ejercer la palabra, empezando
por los elementos, los cargos, los visitantes, los
danzantes y terminando con el jefe. Los visitantes
generalmente proceden de otros calpullisy portan
la invitacién a algun evento, como su aniversario.

Ademds de la danzaq, los calpullis realizan actividades
y ceremonias complementarias como el Tlatocan
(asamblea), el Tequio (trabajo comunitario), clases
de ndhuatl, de la cuenta del tiempo, de cosmovision,
de cantos, etcétera. Estas actividades profundizan el
conocimiento implicito en la danza.

Hallazgos

Semejanzas: Existen en las actividades, la conformacion
y la organizacién de los diferentes calpullis dado que
surgen de una misma matriz (movimientos concheros y
de tradicién). También encontramos diferencias, pues si
bien comparten la cosmogonia, esta se reconstruye y se
reapropia de forma particular.

Coadificacion colectiva: Algunas voces manifiestan
la necesidad de una labor unificadora, sin afectar las
particularidades positivas. Esto depende en gran medida
de las relaciones entre los responsables de los calpullis. Si
bien existe la potencialidad de unificacidn, se cuestionan
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los quiénes y los comos, lo que manifiesta estragos de una
histérica batalla dentro de este movimiento.

Recursos: Su escasez habla del esfuerzo que
representa para calpullis y danzantes practicar su cultura,
pues el apoyo que reciben es muy poco, por no decir nulo,
algunos particulares simpatizantes de la danza o alguna
autoridad ocasionalmente aportan algo, generalmente
poco significativo. En ese contexto, algunos entrevistados
manifestaron ideas y propuestas para generar ingresos
monetarios para diversos fines como contar con un espacio
propio, digno y suficiente para su calpulli aunque también
visualizan eventuales situaciones problematicas. El tiempo
dedicado a esta actividad varia, en cuanto a individuos,
hay quienes asisten Gnicamente a los ensayos y quienes
participan en otras actividades como logistica y trabajo
comunal, visitas a otros calpullis y lugares de su interés.

Rituales: La danza enfrenta la discriminacion histérica
producto de la conquista y la descalificacion y desprecio
de que fue objeto. Actualmente, algunos detractores
cuestionan su originalidad, y efectivamente, esta no se
podria garantizar, ya que su prdactica fue prohibida y
muchas fuentes como cbédices, obras arquitecténicas
y expresiones artisticas fueron destruidas, por lo que su
preservacion solo encontrd resguardo en la tradicion oral
y la préctica continuada de manera sincrética. Ante esa
gran pérdida, la originalidad y significado se garantizq,
segln un entrevistado, codificando la danza por medio de
los elementos del universo.



Significado: El danzante se incorpora por influencias
familiares o sociales, o simplemente porque la danza le
atrae. Una vez incorporado, elabora una interpretacion
diferente de la vida, descubriendo o reafirmando
el respeto y culto a la naturaleza en una relacion
cosmogénica con el universo del cual forma parte.
Como consecuencia, se despierta el interés por su
pasado precuauhtémico, volviéndose dvido estudioso
de temas de importancia capital para sus ancestros
como la cuenta del tiempo, el idioma ndhuatl, el
ceremonial de la danza y mds alld de esta, como la
siembra de nombre, el amarre de tilma, etcétera. En
sintesis, recrea y reapropia su cosmovision.

Formacion: Algunos maestros cuentan con recursos
didacticos formales, los que no los tienen subsanan esa
carencia con la experiencia y la formacién autbnoma. El
aprendiz aprende del maestro, pero también de forma
autdbnoma y empirica, lo que representa la caracteristica
principal de su proceso formativo, el cual asume como
bases principales las distintas formas de subijetivacion
de experiencias propias y ajenas. Los procesos formativos
atienden una poblacién creciente y se podria afirmar
que cumplen su obijetivo, si bien hay oportunidades de
mejora como profundizar mds en la filosofia y la cuenta
matematica de cada danza y una mayor integracién con
otras expresiones artisticas.

Conclusiones abiertas al didlogo y la discusion:
« Siguiendo el hilo de los procesos formativos,

la estructura del ritual en la danza conlleva
actualmente latransversalidad de la resignificacion
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cosmogodnica que incide en la reapropiacién de la
cultura en que se circunscribe.

El proceso formativo de la danza, al carecer de
una base cognitiva formal y basarse mdas en la
tradicién oral y las relaciones de confianza, tiene
como sustento la subjetividad donde los maestros
fungen como nudcleos de conocimiento, en cuyas
ensefilanzas cobra preeminencia la experiencia
personal, expresiones como “es mivida, mi medicing,
mi integracion” son bases subjetivas con las cuales
se recrea el orden cosmogodnico de una cultura que
nos es propia y a la vez ajena.

Lo anterior revela la existencia de una paradoja:
su prdctica, a la vez que se reinventa, busca
afanosamente su significado “original”.

Existe una reinterpretacién subjetiva del maestro
que expresa una nueva légica generacional: ya
no se trata de ensefar, sino de compartir. Ello va
en sintonia con su pretensidn de hacer de lado
la estructura jer@rquica vertical de la figura del
“capitdn” para convertirse en aquel que comparte
“las ensefianzas de los abuelos”.

Como toda prdctica social, la danza tiene
claroscuros: el esfuerzo y sacrificio por continuar
la herencia ancestral forjando un conocimiento
fundamentado o la soberbia, el protagonismo, los
egos Yy los intereses; sin embargo, haciendo un
balance entre las dificultades y detractores que
enfrenta la danza y la conviccién y la resistencia
que la han hecho sobrevivir mas de 500 afos, las
entrevistas denotan que existe la convicciéon y la
confianza de rescatar y preservar la danza y su
cultura madre.



Referencias
Dt ta Pea, F. (2001). Milenarismo, nativismo y neotradicionismo en el
México actual. Ciencias Sociales y Religion , Porto Alegre, 3, (3),
95-13.
Dt 1a Toreg, R. (2012). Las danzas aztecas en la nueva era. Estudio de caso
en Guadalajara. Cuicuilco, (55), 145-170.



Conclusiones

La mayoria de los trabajos aqui presentados se han
dedicado a documentar los procesos de formacion en
los pueblos y comunidades originarios y grupos sociales
en contextos de marginacién, con un nivel de relevancia
social y cultural alto. Sus aportes estén vinculados con
los propdsitos de la descolonizacidn de pensamiento
y de las prdcticas cotidianas de sus instituciones, las
cuales deberian de constituir una relevancia social muy
importante, ya que se relacionan entre si y su interés
académico estd marcado en determinar como se llevan
a cabo estos procesos.

Unido a lo anterior los objetivos de estas conclusiones
estdn también vinculados con la idea de como estos
diferentes aportes pueden contribuir a favorecer la toma
de conciencia e introspecciéon de la propia prdctica
educativa de estos grupos sociales, los cuales buscan
avivar en los educadores una conciencia critica que
posibilite construir una identidad profesional mas
orientada a recuperar su esencia de estos pueblos y
grupos sociales marginados con sus luchas con miras
que a su vez promuevan el intercambio de ideas,
experiencias y nuevas acciones pedagdgicas a favor de
consolidar este campo de conocimiento.

En las participaciones expuestas también se pone
de relieve el escaso respeto al enfoque intercultural,
ya que en ellos ninguno menciona cémo favorecer un
quehacer de este tipo o este campo de conocimiento,
sin embargo, si destacan la necesidad de recuperar los
principios de la historiq, el territorio, el quehacer cultural
de los pueblos originarios y la necesidad de reconstruir



una nueva cultura de la resistencia que posibilite una
mayor realizacion.

En conclusion, los trabajos incluidos en este
volumen destacan la importancia de posicionarnos
frente a la investigacién, con miras a establecer
visiones estratégicas a favor de los pueblos originarios
y advierten que no deben de existir espacios neutrales
para producir conocimiento sino al contrario, se
destaca la importancia de fortalecer los compromisos
de los estudiosos de estos campos requeridos para
asegurar que los conocimientos tradicionales indigenas
florezcan a lo largo de generaciones venideras y
permanezcan intimamente ligados a sus pueblos como
via de pensamiento y razbn de ser, también en estas
contribuciones se advierte la relevancia de descolonizar
los objetos de estudio, las metodologias empleadas y al
mismo tiempo destacan la relevancia de que exista una
agenda deinvestigacién que respondaalas necesidades
de los grupos tradicionalmente marginalizados.

Antonio Carrillo Avelar
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